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L'arabicita (‘uribah) & pensiero e azione, fede e speranza in grado
di unire il recupero del passato e del presente e I'anelito per il
futuro. Essa & veritd rinnovatrice, fede emotiva e razionale, svilup-
po democratico e umano che sotende all'unificazione linguistica
e del pensiero, della storia e delle risorse, dei sentimenti e degli
intenti. L'arabicitd a cui tendiamo non ¢ miope filosofia nazionali-
stica né credenza sociale che nasconda odio e sfacelo, ma filosofia
sociale esemnplare, idea progressista fatta di amore, creativitd, giu-
stizia e ordine. In essa vi sono I'amore per la patria araba e per
I'umanitd tutta; la sua politica & a base di giustizia e di equitd,
sia nei territori arabi che all'infuori di essi. Cid a cui gli Arabi
aspirano & contribuire a} progresso della civilta, completare la
missione intrapresa in passato (... ).

1l dovere del’educazione araba in tale contesto ¢ quello di ri-
svegliare negli studenti il sentimento della dignita, di prepararli
alla rivendicazione del loro diritto usurpato. E questa una veri-
ti naturale che non cela alcuna brama di aggressione alla pace
generale.

Gamil Saliba, al-Ittigah al-gawmi fi'l-tarbiyyah al-‘arabiyyah, 1958



Note sulla trascrizione

Per la trascrizione dei termini arabi si & adottato il sistema scientifico
come nella rivista Oriente Moderno. La lettera [t] & interdentale sorda,
ed ¢ da pronunciarsi come il gruppo th nell'inglese thing; la lettera
[d] &, invece, interdentale sonora, e corrisponde nella pronuncia al
gruppo th nell'inglese that. Le lettere contrassegnate da punti sotto
[d, b, s, t, z] sono da leggersi in maniera enfatica (la seconda equivale
a una forte aspirazione, mentre J'ultima corrisponde alla pronuncia
enfatica della lettera [d]). La [] si pronuncia come il nostro sc di sciame.
La [&] si pronuncia come la lettera j nel francese jeu, mentre la [g]e
simile alla nostra g di gatto. La lettera [h] si pronuncia come Ia j (jota)
dello spagnolo, ma pit accentuata. Le vocali [3, 1, G] sono da leggersi
come vocali lunghe. Il segno * (lettera ‘ayn) ha una spiccata pronuncia
laringale, mentre quello della hamzah (°) equivale a un’interruzione
tra i suoni che lo precedono e quelli che lo seguono. Per una visione
piti completa si veda L. Veccia Vaglieri, Grammatica teotico—pratica della
lingua araba, Roma 1946.




Introduzione

Questo studio vuol porsi quale contributo significativo rispetto all’ana-
lisi dei contenuti e delle modalita di trasmissione del sapere a Damasco
all’epoca di governo del sultano ‘Abd al-Hamid II (1876-1908). Due
aspetti — inseparabili — costituiscono la base delle nostre ricerche: da
una parte, il ruolo che ‘ulama’ damasceni o originari di altri territori
islamici si ritagliarono nei rispetti della trasmissione di determinate
conoscenze (come nel caso dell'insegnamento del Corano e del hadit);
dall’altra, quello palesato da importanti istituzioni damascene deputate
all’indottrinamento religioso — tra cui vanno annoverati il kuttab, la
madrasah, nonché lo stesso g@mi‘ — che possono essere considerate
come “tradizionali” rispetto alla pitt recente fondazione di una diversa
tipologia di istituti per I'insegnamento primario e secondario.

Per quanto concerne il primo aspetto, va ribadito che molti “ulama’
non si limitarono a svolgere funzione di mudarris e/ o muhaddit al-
Pinterno delle istituzioni suddette, ma assunsero anche quella di
mutasarrif e/ o mutawalli nel tentativo di preservare 'importante ruolo
sociale svolto dalle stesse, e per assicurare al contempo la loro influen-
za personale — e quindi egemonia delle loro famiglie — legandola al
prestigio delle scuole in cni operavano. Si trattera, quindi, di mettere
in luce un certo carattere di continuitd — tanto sul piano religioso che
su quello socio—culturale — che, attraverso lo studio delle biografie di
esponenti di famiglie pitt o meno note, & possibile coglicre, pur nel
mutare delle condizioni politiche, per meglio comprendere aspetti
legati ad eventi capitali dei nostri tempi.

Per quanto riguarda 'ambito istituzionale, non si poteva prescin-
dere da considerazioni pit generali sulle condizioni in cui versava
I'educazione islamica sunnita a Damasco nell'ultimo periodo otto-
mano; periodo, questo, di delicata transizione — per il progressivo
indebolimento di un Impero plurisecolare che volgeva al declino —
e di notevole fermento sul piano politico come su quello sociale e
culturale — per il clima riformatore imposto dall’attuazione delle
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12 Introduzione

Tanzimat.
Damasco assume valore emblematico nel quadro della complessa

riforma che interessd — a partire dal 1839 — I'intero sistema educativo.

Da una parte, infatti, va rilevata la presenza nella cittd di madaris di
antica fondazione che risultavano ancora attive nella seconda meta
del XIX secolo; dall’altra, va segnalata la creazione, nel medesimo
periodo storico, di nuove scuole, i makdatib ottomani, sorti grazie allo
straordinario impulso dato dallo statista liberale & governatore della
wildyah di Siria Midhat Ba33 (1878-1880) per 'ammodefnamento delle
strutture educative e, pill in generale, per la rivitalizzazione del sistema
dellistruzione e della cultura pell'ambito della provincia siriana.

Il lavoro & frutto di una serie di ricerche condotte prevalentemente
a Damasco. Presso la Maktabat al-Asad al-wataniyyah &, infatti, con-
fluita gradualmente — a partire dal secolo scorso — gran parte della
documentazione a carattere socio—politico e giuridico relativa all’in-
tera regione del Bildd al-Sam. Dal canto suo, il Markaz al-watd 'ig
al-tarihiyyah [Centro di Documentazione Storica], fondato nell’an-
no 1960, ospita documentazione manoscritta di grande valore, tra
cui i registri dei Tribunali ottomani [sigillat al-mahdkim al-Sar‘iyyah']
di diverse importanti citta siriane, quali Damasco, Aleppo, Hama e
Hims, e gli editti sultanali [awdmir sultdniyyah] relativi al periodo stori-
co compreso tra la seconda meta del XIX secolo e la prima meta del
successivo.

Va sottolineato che in maniera preponderante si & fatto uso di fonti
in lingua araba, come nel caso dell’analisi di fondamentali opere di
taragim quali Hilyat al-basar fi tarih al-qarn al-talit ‘asar dello Sayh "Abd
al-Razzaq al-Baytar, e A'yin Dimasq fi'l-qarn al-talit ‘asar wa nisf al-qarn
al-rabi’ ‘asar dello Sayh Muhammad Camil al-Satd. A questa tipologia
di fonti vanno aggiunte alcune significative mudakkirat {memorie] di
esponenti importanti della sfera politica damascena del tempo, come
Halid al-‘Azm e Fahif al-Baradi, estesti di fada’il [qualita e/o virti]
della citta di Damasco, dove si distingue I'opera Munadamat al-atlal
bdal-Qadir Ibn Badrian.

I. Perimahdkim Sar'iyyah custoditi presso il Centro di Documentazione Storica di
Damasco si rende utile la consultazione del catalogo B. Marino e T. Okawara (a cura di),
Catalogue des Registres des Tribunawx ottomans conservés au Centre des Archives de Damas, Da-
masco 1999. Interessante ¢ anche la recente guida Fihris Wadi Baradd, a cura di Muhammad
Husni Sniibar, Damasco zo09.

Introduzione I3

Altra importante documentazione & rappresentata dagli art_icoli
di due interessanti riviste damascene: Dirdsdt tdrihiyyah, pubblicata
dal Dipartimento di Studi Storici dell’Universita di Dar.nasco, ela
magallah del Magma' al-'Ilmi al- ‘Arabi [Accademia Scientifica Araba]
di Damasco.?

Necessariamente diverso si € dovuto rendere 'approccio nei riguar-
di dell’ampia documentazione in lingua araba. Nel caso delle_ tardg“"im',
si € trattato perlopitl di una loro analisi a livello terminologico e df’:l
contenuti. Per alcune loro parti si é resa indispensabile la traduzione in
lingua italiana, che abbiamo eseguito con I'attenzione specificamente
rivolta alla natura del testo, senza tuttavia obliare I'appartenenza delle
biografie a una specifica tradizione storico-lettararia che le _rende
documenti insostituibili tanto nella struttura quanto nel loro riflette-
re, in maniera assai singolare, la realta del tempo. In taluni casi si &
preferito evitare di tradurre espressioni sintomatiche, come :qel caso
di fada’il, qualita e/ o virtly, attribuite a personaggi illustri, esponenti
della sfera politica o di quella culturale, piuttosto ricorrendq a una
loro pitt genuina trascrizione, chiarendo, laddove ¢ stato Possﬂ:nle, i
significato e la specificita di taluni termini come del loro ricorrere nel
testo. _

Pii complesso, a motivo della loro natura, si é reso, u}v:ece, lo
studio degli awamir sultaniyyah. Dai sigilldt presi in esame si & sc_eltf)
di estrarre, sulla base delle indicazioni fornite dalla guida al-Awdmir
al-sultaniyyah li-wildyat Dima$q®, e limitatamente al periodo s_.torico
1876-1908, tutte le watd’iq relative alla nomina di mudarrisiin e/o
muhadditiin a Damasco. , . ,

Per quanto riguarda lo spoglio della produzione occ1den.tale.su.ll ar-
gomento, particolarmente interessante ci & parso lo studio di Linda
Schatkowski Schilcher, Families in Politics — Damascene Factions and
Estates of the 18th and the 19th Centuries, sia dal punto di Vista. dell’analis_i
dei rapporti genealogici intercorrenti fra i membri delle diverse fami-

2. Di entrambe le riviste & stato effettuato uno spoglio degli articoli. Per quanto
riguarda la prima, i numeri sono stati consultati presso it Markaz al-wa_td:iq al.-t&nbwa?_t.
mentre per la seconda i numeri sono stati consultat presso la biblioteca dell’Institut Frangais
du Proche—Orient di Damasco.

3. Da‘d al-Hakim (a cura di), al-Awédmir al-sultdniyyah li-wildyat Dimaiq, Damafso
2002, Da'd al-H.alkTm, recentemente scomparsa, € stam direttrice del Markaz al-watd’ig
al-tdrihiyyah.




14 La trasmissione dei saperi a Damasco fra tradizione e innovazione

glie damascene presenti all’epoca, sia da quello della strutturazione
del testo nella presentazione delle diverse informazioni biografiche.
A questo lavoro si ¢ fatto particolare riferimento nell’organizzazione
dei dati biografici relativi agli ‘ulamd’, che ci siamo tuttavia premurati
di confrontare e di arricchire attraverso lo studio delle taragim e degli
awdmir ai fini della nostra ricerca. . ;

Oltre all’analisi sistematica delle biografie di ‘ulamd’, e delle istitu-
zioni damascene deputate all’'insegnamento del Corano e del hadit
ancora attive alla fine del periodo ottomano, due dasi ci sono parsi
emblematici del cruciale confronto fra tradizione e innovazione: da
una parte, I'insegnamento del Sahih al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr
all'interno della moschea degli Umayyadi di Damasco che, all’epo-
ca del sultano ‘Abd al-Hamid II, figurava ancora quale appendice di
una lunga e prestigiosa tradizione in seno allo spirito islamico pit
ortodosso; dall’altra, quello di un istituto secondario che, nel quadro
della riforma, provo a coniugare aspetti relativi all'educazione islamica
tradizionale con un impianto tipicamente moderno, ispirato a canoni
occidentali, e che fu sede di uno dei pit vivaci focolai da cui € scaturita
parte non irrilevante del fenomeno nazionalistico arabo: il maktab
‘Anbar.

Capitolo I

I educazione islamica

Aspetti metodologici e storico-istituzionali

1 diverso il valore che nel mondo musulmano, dove sarebbe rischioso
operare una netta distinzione tra forme di sapere laico e forme di sape-
re religioso, & attribuito alla conoscenza e alla formazione, ovvero alla
trasmissione di tale conoscenza. Essa risulta inscindibile dal carattere

. immanente della Rivelazione, si sostanzia nel testo sacro dell’Islam, il

Corano, e mantiene per questo una sorta di matrice “religiosa’™

per un ambiente dominato dallignoranza, e nel contesto di una_tradjzione
orale, il messaggio del Corano ebbe una portata rivoluzionaria. Oltre al
suo contenuto puramente religioso, che proclama I'unicita e la grandlezza
del Creatore, tale messaggio insiste sull’alto valore attribuito all’istruzione,
che nel testo & associata alla saggezza. La posizione degli uomini di culturz‘x
& seconda solo a quella dei Profeti. Tale tipo di istruzione riguardava evi-
dentemente la Rivelazione divina, la sua comprensione e la sua diffusione,
attraverso I'opera di predicazione e di insegnamento. Il Corano mette .in _
Juce Muhammad come un insegnante di questo messaggio divino, un io-
Segnantel che, diversamente da altri, attende la propria ricompensa solo da
Iddio. :

Per tale alta considerazione di cui il sapere & rivestito, notevole
appare cosi anche la riflessione, per cosi dire interna, sui canali che ne
assicurano la trasmissione. L'educazione, intesa come I'insieme de%
processi di apprendimento e di trasmissione di tale specifico sisterna di
valori, non rappresenta per il ‘dlim musulmano un momenio lsol_ato,
circoscritto. Tale momento formativo, infatti, spesso non st esaurisce
nel periodo del'infanzia o in quello dell’adolescenza ma attraversa
rutto I'arco della sua esistenza. Lo si vede analizzando gran parte

1. Cfr. A. L. Tibawi, Islamic Education, Londra 1972, pp. 23-24.
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16 La trasmissione dei saperi a Damasco fra tradizione e innovazione

delle biografie di ‘ulama’ damasceni vissuti tra la seconda met3 del
XIX secolo e gli inizi del secolo scorso. Nella biografia dello Sayh
Muhammad al-Hani, esponente di un'importante famiglia damascena
e membro della tarigah nagsbandiyyah®, si pud notare, ad esempio,
come una volta terminato il proprio apprendistato sotto la tutela del
genitore, lo Sayh abbia approfondito la propria formazione attendendo
alle lezioni di illustri ‘ulamd’ del tempo, damasceni o provenienti da
altri territori, dai quali ottenne licenze di msegnamento — tra;cui
quella dell’emiro algerino ‘Abd al-Qadir al-Gazd'iri Sl Sahih al-Buhdri
— mentre al contempo insegnava presso la moschea al-Suwayqah e
teneva lezioni private all'interno della propria abitazione.?

Lo stesso termine “educazione” assume in tal modo una conno-
tazione diversa, non appare piti costretto entro i confini dell’appren-
dimento scolastico ma si estende fino a fare dell'intera vita del ‘Glim
un unico continuum in cui si intersecano senza soluzione di continui-
ta due distinti momenti: 1) il momento dell’apprendimento e 2) il
momento della trasmissione, dove ogni volta il passaggio & marcato
dal riconoscimento, da parte dell'insegnante, della raggiunta idoneita
del’allievo. Cio risulta vero gia nei primi secoli di diffusione dell’Islam,
ancor prima del fiorire delle madaris, dove ritroviamo talune tecniche
e modalita di trasmissione del sapere che permarranno invariate fino
alla fine del XIX secolo. ;

Lo svilupparsi di un processo d1 secolarizzazione, nell’ambito di
una generalizzata riforma che tese a considerare le dinamiche edu-
cative quale momento—chiave nella delicata fase di trasformazione
che allora interessava I'Impero ottomano nel suo complesso, ci ha
spinto a formulare alcune domande: quale valore, nell’orbita di tali
trasformazioni, pud essere attribuito al sistema educativo islamico
“tradizionale”? Qual ¢ stato il suo ruolo nel quadro della riforma? E in
che misura, se ci® & avvenuto, esso € rimasto assorbito dal moderno

2. La rarigah naqs"bandiwah sarebbe stata fondata da certo Baha' al-Din Naggbandi
al-UmaysT al-Buhari (1318-1389). Essa penetrd i confini dell'Impero ottomano nel XIV
secolo, e nel XVII secolo I'ordine venne introdotto in Siria. A Damasco trovd notevole
diffusione grazie all’opera dello Sayh Halid al-Sahraziiri al-nagsbandi, morto in quella cittd
nell’anno 1827. Cfr. Antonino Pellitteri, Damasco dal profumo soave, Palermo 2004, p. 138;
Cyrille Chodkiewicz, Le shaykh Khalid (1780-1827) et la tarigah Nagshbandiyyah en Syrie, Th.
Magistére, Parigi 1980.

3. Cfr. Muhammad Gamit al-Satti, A'ydn Dimasq fi'l-qarn al-talit ‘asar wa nisfal-garn
al-rabi" *agar, Damasco 1994, p. 376.
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sistema laico di insegnamento?

Una trattazione sul ruolo delle istituzioni deputate all'insegnamen-
to primario e secondario a Damasco durante l'ultimo periodo di
dominazione ottomana necessita di una riflessione su alcuni impor-
tanti aspetti metodologici legati all’analisi che studiosi appartenenti al
mondo arabo e occidentali, moderni e contemporanei, hanno fatto di
questo particolare periodo storico. La disamina dei differenti approcci
con cui storici, ricercatori o compilatori di memorie si accostano alla
realtd del tempo e alle problematiche connesse alla sfera istituzionale
si rende indispensabile ai fini di una migliore comprensione di eventi
e dinamiche che hanno caratterizzato la societa damascena tra la fine
del XIX secolo e gli inizi del secolo scorso.

I periodo 1876-1908 & generalmente considerato da storici arabi e
occidentali quale momento in cui, pur nel determinarsi di passaggi
emblematici, I'Impero ottomano speriment 1'aggravarsi di una crisi
che I'applicazione delle Tanzimdt aveva tentato vanamente di risolvere:

conosciuto attraverso il nome di Tanzimdt, tale movimento di riforma, di
cni momento culminante fu la promulgazione, nell’anno 1876, della prima
Costituzione Ottomana, provava a rispondere a una domanda che sultani
e nomini del loro entourage si ponevano da diverso tempo: “Come salvare
FImpero?” La soluzione proposta si basava su alcuni termini—chiave: cen-
tralizzazione amministrativa, ammodernamento dell’apparato governativo,
occidentalizzazione della societd, laicizzazione — non senza restrizioni —
del Diritto e dell'insegnamento.

Con la promulgazione della prima Costituzione ottomana liberale
vennero ribaditi i principi affermati vent’anni prima dal rescritto im-
periale del hatt-i Humdyiin (1856), primo fra tutti I'uguaglianza di tutti
i sudditi dell'Tmpero a prescindere dal credo professato e dall’etnia di
appartenenza.’ Tale tentativo di uniformazione, che in maniera pit
incisiva si cercod di realizzare all’'epoca di governo del sultano "Abd
al-Hamid II, voleva essere una soluzione all'insorgenza dei particolari-
smi spesso esacerbati delle diverse comunita locali e delle tendenze
separatiste che minavano la stabilita e I'integrita stessa dell' Impero.
Una politica di consolidamento dell’identitd ottomana poteva realiz-

4. Cfr. Robert Mantran, Histoire de I'Empire ottoman, Poitiers 1990, p. 459-
5. Ivi,
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zarsi solo facendo leva sul comune sentimento di appartenenza al
devlet e sulla fedeltd assoluta dovuta al sultano.

Intorno all’anno 1890, nel solo capoluogo damasceno la popola-
zione appariva notevolmente composita, come tende a sottolineare il
viaggiatore egiziano ‘Abd al-Rahman Bey Sami:

per quanto riguarda gli abitanti di questa cittd, essi appartengono ad etnie

diverse {agnds muhtalifeh) sebbene gran parte di essi-siano Arabi. Il loro

numero raggiunge le 150.000 anime, di cui 120.000 sono Musulmani sunniti,

4.500 sciiti, 2.500 Drusi e Alawiti, 16.000 Cristiani delle diverse comunita,

5.000 Ebrei. Per quanto riguarda gli stranieri, essi sono pochi, il loro nu-

mero non raggiunge le 400 anime. E tuttavia nella citta vi sono circa 4.000

magdribah, 6.000 Curdi, 600 Iraniani e un pari numero di Armeni, 300 Siriaci,

mentre i restanti sono di etnia araba.®

I particolarismi che si tentava di arginare non rappresentavano
che un aspetto della crisi. In seguito al conflitto che vide I'Impero
ottomano impegnato contro la Russia, conclusosi nell’anno 1878 con
il Trattato di Berlino, non soltanto Ia Sublime Porta dovette subire
la perdita di territori come la Serbia o il Montenegro, ma usci dallo
scontro economicamente indebolita. Inoltre, la rapiditd con cui mol-
ti governatori si avvicendavano nell amministrazione delle diverse
province dell Impero, come tende a evidenziare I'importante storico
damasceno Muhammad Kurd ‘Ali, costituiva ulteriore elemento di
debolezza dell’autorita centrale.” Per tali ragioni, nonostante 'esiguita
dei mezzi finanziari e I'assenza di personale amministrativo e milita-

re che fosse ben preparato a fronteggiare la crisi, si rese necessario

accelerare il processo di riforma, che verteva sul rafforzamento del
potere del sultano e la conseguente centralizzazione dell’apparato
burocratico-amministrativo:

il sistema politico elaborato da ‘Abd al-Flamid durante i primi anni del
suo governo fu il risultato di una doppia reazione: contro l'indebolimento
dellautorita del sultano, che aveva accompagnato la politica delle Tanzimat, €
contro il liberalismo e il costituzionalismo di Midhat B33, che costituivanc
T'ultima fase di tle indebolimento, ‘Abd al-Hamid riteneva che tale politica
avesse spinto I'Tmpero sul ciglio di un baratro [... .]. Occorreva dunque che

6. Cfr. ‘Abd al-Rahmin Bey Sami, al-Qawl al-hagq fi Bayrut wa Dimasq, Beirut 1981, pp.
61-62.
7. Cfr. Muhammad Kurd ‘AlL, Dimaig, 11 ed, Damasco 1984, p- 35.
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esso fosse retto da una “guida”, da un “padre”, in attesa che le strutture e le
riforme messe in atto dal governo, specialmente nel settore dellistruzione,
dessero i loro frurti.?

Neanche la sfera educativa riusci a sottrarsi al generale momento
di declino. Tstituzioni musulmane tradizionali quali il kuttdb ¢ la ma-
drasah, deputate rispettivamente all’educazione primaria e secondaria,
rimasero a lungo vittime di un atteggiamento di incuria da parte del
gOVerno centrale e, a causa della precarieta delle loro condizioni e
dell'incapacith di gran parte degli insegnanti di assolvere alla loro fun-
Zione, non riuscivano a garantire un adeguato livello di istruzione né
a soddisfare esigenze e aspettative degli studenti e delle loro famiglie.
Inoltre, considerato che si trattava di istituzioni tradizionalmente lega-
te alla sfera degli ‘ulamd’, i quali vi svolgevano al contempo funzione
di amministratori e di insegnanti, oggetto di apprendimento erano
prevalentemente discipline di natura religiosa, legate all'insegnamen-
to del testo coranico, del nutrito corpo di hadit e del figh, insufficienti
alla formazione di una nuova classe di funzionari amministrativi che
avrebbe dovuto trovare impiego negli uffici delle diverse province del-
I'Impero. Nel quadro della riforma del sistema ammministrativo delle
province, infatti, era aumentato considerevolmente il numero di uffici
legati al controllo delle diverse attivitd governative e, per tal motivo, si
rendeva necessario che un gran numero di funzionari fosse reclutato
e addestrato per ricoprire specifiche mansioni:

gli uffici amministrativi [dawd’ir wa aqldm) divennero numerosi, e si rese in-
dispensabile arruolare molti funzionari. Per questa ragione ebbe inizio un’'o-
pera di recluramento estesa a tutti gli abitanti delia regione a prescindere
dal madhab di appartenenza, a cominciare dalla sfera militare.?

A causa dell’assenza di personale qualificato, almeno per quanto
riguarda lo stadio iniziale della riforma, furono gli ‘ulamd’ i primi ad
essere interpellati per ricoprire incarichi amministrativi:

come spiegare il fatto che gli uomini di religione abbiano occupato una
posizione cosi importante nel contesto di coloro che operavano le Tanzimdt?

8. Cfr. Mantran, op. cit., p. 528.
9. Cfr. Khayriyyah Qasimiyyah, Hayyat Dimasq al-igtima'iyyah, Damasco 2000, pp-
22-23.
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La prima risposta che viene in mente & che il governo ottornano, non
disponendo ancora a quell’epoca di un numero sufficiente di elementi laici
per soddisfare tutte le nuove funzioni che erano state create, si era volto in
maniera del tutto naturale verso gli agenti tradizionali dell’amministrazione
e della cultura, gli ‘ulamd’. Va inoltre sottolineato che la moderniti delle
Tanzimdt non era né anti-religiosa né anti-clericale. Al contrario, la maggior
parte dei riformatori ottomani si distingueva per il suo attaccamento alla
tradizione islamica. Gli uomini di religione, dal canto loro, non erano affatto
ostili afle innovazioni, soprattutto quando queste venivano presentate loro
sotto le spoglie di una restaurazione dei valori di un tenipo.” '

-1 farto che gli ‘ulama’ abbiano contribuito attivamente allo svilup-
po del programma di riforma del settore istituzionale, e in special
modo di quello legato all'insegnamento, denota che il processo di
rinnovamento e di ammodernamento delle strutture preposte all’e-
ducazione, seppur volto ad una laicizzazione delle istituzioni, come
emerge dalle energie impiegate per apprendere e assimilare modelli
occidentali, non trascurava quelli che erano i valori legati all'Islam.
Cio & ravvisabile, in maniera particolare, nel tipo di formazione rice-
vuta da esponenti importanti che operarono nel quadro stesso della
riforma, come Mustafd Ra$id Ba3a (1800-1858), considerato 1'ispira-
tore del hatt-i Humdyin, Mehmet Fu’ad B4sa (1815-1869) e lo stesso
Midhat Ba$a (1822-1884), governatore della wilgyah di Siria dall’anno
1878 all’anno 1880, nonché uno dei “padri” della prima Costituzione
ottomana liberale:

&

una giovinezza votata agli studi religiosi, un periodo di formazione nei
gradini inferiori della burocrazia ottomana, uno o pii soggiorni in Europa,
lo svolgimento di diverse funzioni amministrative, infine I'ingresso nelle
sfere dirigenziali [...]. In qualunque caso, il successo passava attraverso
un’apertura verso P'Occidente. Ma gli studi tradizionali — in questo ca-
so 'insegnamento dispensato dalle scuole religiose — sembravano aver
ugualmente contribuito al successo dei riformatori. Questi, pur avendo lo
sguardo rivolto all’Europa, dovevano a tale radicamento nella cultura antica
¢id che costitui il loro limite principale: il rispetto — fosse pure di facciata —
dei valori tradizionali.” :

10. Cfi. Mantran, op. cit., p. 472.
1. Ibid., pp. 462-463.
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Se da una parte, a partire dalla seconda meta del XIX secolo, ci fu un
incremento nel numero degli studenti ottomani che lasciavano I'Impe-
ro per ricevere una formazione all’estero, e nella fattispecie in Europa,
a Damasco la presenza di cittadini stranieri tese a rafforzarsi duran-
te il periodo di occupazione egiziana (1820-1841), mentre prima di
quell’epoca era loro interdetto avere accesso all interno della citta. Em-
blematica risultd a questo proposito la presenza a Damasco del primo
console straniero, come ritroviamo nelle pagine di Nu‘man al-Qasatilt
(1854—1920), importante storico damasceno cristiano—ortodosso:

era proibito agli stranieri poter entrare a Damasco e tuttavia, quando
Tbrahim Baia occupd il paese cominciarono ad affluirvi visitatori [suyydh].
Durante i giorni del suo governo giunse nella citta il primo console stranie-
ro, che era di nazionalith inglese, e sventold la bandiera del suo paese al di
sopra della sua abitazione [... 1"

Nell’opera al-Rawdah al-gannd’ fi Dimasq al-fayhd’, Y'autore tende
all’esaltazione di diversi aspetti legati alla sua citta natale, la particolare
posizione geografica, il clima, la lunga storia, quindi espone le biogra-
fie di importanti ‘ulamd’ cristiani e musulmani vissuti durante la sua
epoca. Nel primo capitolo del testo, consacrato alla storia della citta
dall’epoca della sua fondazione fino all’epoca moderna, ¢ in manie-
ra particolare nella parte relativa all'ultimo periodo di dominazione
[istild’] ottomana, al-Qasitili sottolinea cid che per lui denotava un
certo carattere di apertura della citti rispetto all'Europa, apertura di
natura prevalentemente politica e commerciale:

in seguito cominciarono ad arrivare consoli dai diversi Stati, ¢ commercianti
che portavano con sé merci straniere {ifrangiyyah], che riuscivano a vendere
senza incontrare alcuna difficols.”

Neppure va trascurato il fattore culturale, che permise la nascita e
lo sviluppo di quel fenomeno di tafarrung e/ o europeizzazione, ben
rappresentato dallo storico, visibile in prima istanza nell'acquisizione

r2. Cfr. Nu'min al-Qasatili, al-Rawdah al-gannd’ fi Dimasq al-fayh’, I ed,, Beirut 1982,
p- 89. Il console britannico era entrato a Damasco nell’anno 1834. Cfr. Antonino Pellitter,
Islam e Riforma. Annali della Facoltd di Lettere e Filosofia dell’Universita di Palermo, Palermo
1998, pp. 5758, € p. 57, nota 1. 8.

13. Cft. al-Qasatilf, op. cit., p. 8o.
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di mode e costumi occidentali e, in seconda istanza, nell’elaborazione
di idee, dati culturali, politici e scientifici provenienti dall’'Occidente,
che impegno a lungo pensatori e riformisti musulmani della fine del
XIX secolo come del successivo.™

La fondazione e I'ampia diffusione, gid a partire dalla meta del
XVIII secolo, di istituti stranieri nelle diverse province dell'Impero
contribuirono al declino delle istituzioni musulmane tradizionali de-
putate all'insegnamento poiché, rispetto a queste, erano in grado, di
offrire un pin elevato livello di istruzione.” Le scuble straniere pre-
senti nell' Impero ottomano beneficiavano ‘dell’antico sistema delle
millet, in base al quale ogni,comunita etnico-confessionale godeva
di una particolare autonomia senza che il governo interferisse negli
affari interni della stessa, e, oltre a cid, godevano della protezione
dei Paesi occidentali cui le stesse erano legate, come ad esempio la

Francia per quanto riguardava le missioni cattoliche, I'Inghilterra e

I"’America per le missioni protestanti, la Russia per quelle ortodosse.*s
Un firman sultanale emesso nell’anno 1856 autorizzava ogni comunit:
presente nel territorio dell'Impero a fondare proprie scuole, mentre
la scelta dei sistemi di insegnamento e dei docenti sarebbe ricaduta sul
Consiglio della Pubblica Istruzione [maglis al-ma‘arif ] i cui membri
erano nominati direttamente dal sultano.”

Al-Qasatili descrive la situazione relativa alla capillare presenza di
istituti stranieri nella citta di Damasco all’epoca del governatore della
provincia di Siria Midhat Ba3a. Lo storico presenta una stima relativa
alla presenza di scuole missionarie nella cittd nell’anno 1879: se ne
contavano 9 maschili (greco-ortodossa, evangelica, greco—cattolica,
siriaca, armena, giacobita, lazarita, francescana e ebraico-inglese) e

14. Ibid., pp. o3 e segg Sugli effetti della politica ottomana di apertura all’Europa inaugu-
rata durante il periodo di occupazione egiziana, cfr. Jean Paul Pascual, “La Syrie 2 I'époque
ottomane (XIXe siecle), in La Syrie d’aujourd’hui, Parigi 1980, pp. 31-53; Suhayl Zakkar,
Bilad al-3am fi"l-qarn al-tdsi® ‘afar, Damasco 1982; K. H. Karpat, “The Transformation of
the Ottoman State 1789-1908", in IJMES 3, (luglio 1672), pp. 243-281; ‘Abd al-Karim Rifig,
Buhit fil-tarih al-igrisddi wa'l-igtimd'i li-Bilid al-Sam fi '1-‘asr al-hadit, Damasco 198s e, dello
stesso autore, “The Impact of Europe on a Traditional Economy: the Case of Damascus
1840-1870", in Economie et société dans VEmpire ottoman, pp. 419—432, Parigi 1083.

15. Cfr. Antonino Pellitterd, Magribini a Damasco, Roma 2002, pp. 75-76.

16. Cfr. Tibawi, op. cil., pp. 62-63.

17. Cfr. Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire, 18562876, Princeton
Unjversity Press 1963, p. 114 € sepg. :
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7 femminili (bizantina, ebraico-inglese, gesuita, lazarita, islamico-
inglese, cattolica e inglese). Per quanto riguarda gli istituti maschili,
I'autore segnala la presenza di altre tre scuole nel centrale quartiere di
al-Midan (cattolica, ortodossa e inglese). Il numero complessivo degli
studenti che frequentavano queste scuole era di 1.145, mentre quello
delle ragazze era di 1.070." Nei curricula di studio parte importante
era assegnata all'insegnamento della lingua araba, oltre a quello di
lingue come il siriaco, il turco, il francese e I'inglese. Inoltre, tra le
discipline figuravano anche I'insegnamento delle virtd cristiane e il
servizio sacerdotale.”

Per quanto riguarda le scuole musulmane, al-Qasatili distingue
tra quelle deputate all'insegnamento delle scienze religiose, linguisti-
che e giuridiche, ovvero le maddris vere e proprie, da quelle in cui
i Musulmani apprendevano i radimenti della lettura, della scrittura
e della recitazione, verosimilmente i kaidtib. Per quanto riguarda le
scuole del primo tipo, lo storico ne individuava 39, che ospitavano
complessivamente circa 700 studenti, sebbene si rendesse arduo fare
una stima precisa per via delle lezioni che si tenevano all'interno delle
moschee come all'interno delle abitazioni private di mold ‘ulama’.
Per quanto riguarda i katdtib, una stima governativa effettuata nell’an-
no 1871 accertava la presenza di 74 scuole maschili, che ospitavano
complessivamente 1.300 studenti, e 28 femminili, che ospitavano 249
studentesse.*® :

Tali cifre mettono in evidenza come il numero degli studenti iscritti
all'interno delle scuole straniere fosse di gran lunga superiore rispet-
to al numero degli studenti delle scuole musulmane tradizionali,
soprattutto nel caso dell'istruzione delle ragazze.

A questo proposito, si rendono ancora utili le informazioni conte-
nute all'interno della riklah di ‘Abd al-Rahman Bey Sami, che ebbe
'opportunita di visitare Damasco alla fine del XIX secolo.

18. Cfr. al-Qasatill, op. cit., pp. 118119,

19. Cfr. 'Abd al-Gabbar al- Hagg ‘Utman, al-Ta'lim al-rasmi wa’l-taqlidi wa’l-ahlf ‘inda
al-muslimin fi Bilad al-Sam ma bayn 1878-1920, Dipartimento di Storia dellUniversitd di
Damasco, p. 31. $i tratta di un’interessante tesi di Master, rimasta inedita, sullo sviluppo
dell’educazione nel Bildd al-Sam a partire dall'epoca di governo di Midhat Basi e fino
all'epoca del Mandato francese in Siria e Libano. La copia da noi consultata ¢ conservata
presso PInstitut Francais du Proche-Orient di Damasco.

20. Cfr. al-Qasatily, op. cit., pp. 118-1r9.
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Il viaggiatore egiziano, giunto per la prima volta nel capoluogo
siriano nell’anno 1890, dedica parte importante del suo resoconto di
viaggio alle madaris musulmane e alle scuole straniere presenti nella
citta.* 1l testo al-Qawl al-haqq ff Bayrit wa Dima$q rappresenta un docu-
mento interessante per I'annotazione delle impressioni sperimentate
dall"autore nel corso del suo viaggio in Sirja. - ,

E fatto degno di menzione che quest’autore si rifaccia in parfe al
pit noto al-Qasatili, del quale lo stesso ammette di aver letto I'opera
al-Rawdah al-gannd’ prima di avventurarsi per le vie'di Damasco.®
Giunto nel Bildd al-Sdm il 28 giugno dell’anno 1890, ovvero circa dieci
anni pin tardi rispetto al perigdo messo in luce dallo storico dama-
sceno, Sami ebbe modo di constatare la portata di alcune importanti
trasformazioni operate nel settore istituzionale a partire dall’epoca
del governatore Midhat Ba¥a. Come prima di lui al-Qasatili, anch’egli
segnala la presenza di 30 maddris musulmane, che ebbe occasione di
visitare personalmente, e che ospitavano complessivamente quasi un
migliaio di studenti, e anche il numero dei bambini che frequentavano
i katdtib era rimasto pressoché invariato.

Il numero delle scuole locali straniere era invece aumentato. Per
quanto riguarda gli istituti cristiani maschili, I'autore registra la presen-
za di 15 scuole che ospitavano circa 1.500 studenti, dove erano impartiti
rudimenti di religione cristiana e di lingua araba, aritmetica, geografia
e storia. In alcune scuole erano anche insegnate algebra, geometria,
agrimensura [misahah] e scienze naturali. Tra le lingue straniere sono
annoverati il turco, il francese, I'inglese, il greco, l’armer;o e il siriaco.®

Anche per quanto riguarda I'istruzione femminile si registravano
dei cambiamenti importanti. Questa tese a svilupparsi in maniera
considerevole in seguito all'occupazione egiziana della Siria. Nell’anno
1860 si stimava la presenza a Damasco di 15 katdtib e di 12 maddris
femminili che ospitavano complessivamente 2.500 ragazze, mentre il
numero degli istituti cristiani femminili era di 10, € qui si trovavano
circa 1.280 studentesse.™

21. Cfr. Samf, op. cit., in particolare le pagg, 100-102.
22, Ibid., pp. 55-56.

23. Ibid., p. 100.

24. Ibid., p. 102.

1. L'educazione islamica. Aspetti metodologici e storico-istituzionali 25

Oltre a questa tipologia di scuole va considerata anche la fonda-
zione di moderni makatib governativi per Vistruzione primaria e se-
condaria, e quella di madaris ahliyyah, o private, da parte di ‘ulama’
e notabili animati dall'intento di salvaguardare I'apprendimento dei
valori tradizionali legati all'Islam e della lingua araba. Tali scuole
contribuirono a rendere il panorama damasceno relativo all'educazio-
ne e all'insegnamento alla fine dell' Impero ottomano estremamente

composito:

'educazione a Damasco era appannaggio delle diverse scuole islamiche
tradizionali, delle istituzioni missionarie straniere, delle scuole legate alle
diverse comunit e delle scuole governative di recente fondazione. Tali
scuole differivano in termini di curricula, lingua di insegnamento, numero
degli studenti e qualita dell'istruzione. Ad eccezione delle scuole islamiche
tradizionali, che erano esclusivamente musulmane, tali istituzioni erano
- aperte, almeno in teoria, ai bambini di qualunque credo religioso, sebbene
in pratica solo pochi musulmani frequentavano scuole cristiane o ebrai-
che, mentre la maggior parte degli studenti delle scuole governative erano

musulmani.”

Dinanzi a una situazione cosi variegata dal punto di vista della
tipologia ¢ del numero delle istituzioni deputate all'insegnamento
a Damasco nella seconda meti del XIX secolo, era inevitabile che
I'educazione islamica risentisse negativamente della presenza delle
nuove scuole, soprattutto in un’epoca in cui, dinanzi il verificarsi
di importanti mutamenti nel quadro dello sviluppo dellistruzione
primaria e secondaria, i pochi katdtib e le madaris di antica fondazione
rimasti continuavano a porsi quali roccaforti per la salvaguardia dei
valori tradizionali legati all' Tslam:

solo un numero insignificante di maddris & rimasto in piedi, insufficiente
se posto in relazione con la grandezza della cittd, con il numero dei suoi
abitanti e con il suo imponente passato culturale.®

Alle cause della decadenza del sistema di insegnamento islamico
tradizionale, lo storico damasceno al-*Allaf aggiunge anche un meto-

25. Cfr. Nadia von Maltzahn, Education in Late Ottoman Damascus, Dissertation for Part
11 of the Middle Eastern and Islamic Studies Tripos, University of Cambridge, Aprile 2003,

p. 10,
26. Cfr. Ahmad Hilmi al-* Allaf, Dimasq fi matla® al-qarn al-"isrin, Damasco 1976, p- 179-
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do obsoleto e pericoloso, basato sull’apprendimento mnemonico e
acritico dei testi di studio: :

vi erano delle scuole coraniche ove venivano insegnati Ia scrittura, Ia let-
tura, la recitazione e i rudimenti della fede islamica in maniera ingenua e
attraverso metodi estenuanti, che sviluppavano sentimenti di avversione e
di ripulsa nelle menti dei bambini e degli studenti[.... % )

Abmad Hilm1 b. Salim al-‘Allaf era nato nel quartiere'di al-Salihiyyah
nell’anno 1898. Apparteneva ad una famiglia di ceto medio [fa-huwa
min usrah in lam takun fagivah fa-hiya mutawassitah al-hal]. Dopo aver
appreso i rudimenti delle scienze secondo il tradizionale percorso
seguito dai giovani musulmani, prosegui gli studi all'interno del-
la madrasah governativa [rasmiyyah] al-gami‘ al-Gadid, poi presso il
maktab ‘Anbar, la madrasat al-‘Utmaniyyah al-ahliyyah e la madrasat
al-‘askariyyah al-ru§diyyah prima di intraprendere la carriera militare,
prestando servizio nelle fila dell’esercito ottomano. Nell’anno 1944
abbandono le armi e comincio ad esercitare la professione di avvoca-
to. L'opera Dimasyg fi matla® al-qarn al-'isrin, rimasta incompiuta, pud
considerarsi un testo di storia sociale [tdrih igtimd'i] rispetto ad al-
tre opere che si limitano ad affrontare la storia politica della citta di
Damasco. Di essa ¢ custodita una copia manoscritta all'interno del
Centro di Documentazione Storica di Damasco (gism al-hass, sezione
al-mugdhidin).

Interessante si rivela anche, per l'attenta descrizione del panorama
educativo e culturale damasceno alla fine del periodo ottomano e
per I'uso puntuale di fonti moderne, anche I'opera Hayyat Dimasq
al-igtimd‘iyyah dello storico Khayriyyah Qésimiyyah, ex docente di
Storia presso la Facolta di Lettere dell'Universita di Damasco. A partire
dall’analisi delle fonti, tra cui vanno segnalate alcune pagine inedi-
te delle mudakkirat di Fahri al-Baradi, la Qdsimiyyah rende bene la
complessita del quadro socio—istituzionale che caratterizza la citta di
Damasco tra la fine del XIX secolo e la prima meta del secolo suc-
cessivo. Nel testo, grande spazio viene dedicato a citazioni estratte
dalle font, attraverso cui non soltanto viene messa in luce la varieta
del panorama istituzionale, ma anche e soprattutto il suo carattere

27. i
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di frammentarietd dovuto alla compresenza delle diverse tipologie di
scuole nel territorio.?

Rispetto alla visione, e insieme consapevolezza, di una tale fram-
mentarietd, e di una decadenza del sistema di insegnamento islamico
come di un generale abbassamento del livello educativo e culturale,
lo storico Muhammad Kurd ‘Ali elabora all'interno dell'importante
opera Hitat al-Sam, la pit completa a livello storico e culturale sulla
regione del Bilad al-Sdm, un’analisi puntuale di quelle che egli giudica
essere le cause concorrenti a determinare tale situazione di declino 2

Muhammad Kurd ‘Al (1876~-1953) fu fondatore nonché presidente
dell’ Accademia Scientifica Araba di Damasco (1919). Nato nella citta,
si formo allinterno della madrasah rusdiyyah isti‘dadiyyah, studiando
al contempo sotto la tutela di illustri masayh del suo tempo. Ebbe
modo di apprendere la lingua turca e quella francese, e collaboro
per numerose riviste egiziane e siriane, tra cui al-Mugtabas, da lui
stesso fondata nell’anno 1906. Per due volte, durante il periodo del
Mandato francese, svolse anche la funzione di Ministro della Pubblica
Istruzione.* ‘

All'interno della voluminosa opera Hitat al-Sam, Kurd “Ali non si
limita a marcare il divario tra le istituzioni musulmane e quelle stranie-
re, ma pone in maniera originale al centro della propria analisi I'idea
di tafriq [separazione, dispersione] come reale causa di decadimento:

le scuole delle comunita non musulmane, come quelie dei missionari amer-
can, gesuiti e di altri, nutrivano delle aspirazioni su questi territori e hanno
reso I'educazione frammentaria [mutalawwinah), per cui ogni persona istrui-
ta [all'interno di una di queste scuole] avrebbe unicamente servito I'intento
per cui quella data scuola era stata fondata. A causa di una tale forma di ap-
prendimento, la comunitd musulmana si trové cosi a essere divisa e crebbe
il divario tra i figli di questo paese unico, non per il divergere dei diversi
maddhib ma perle divergenze sorte all'interno di uno stesso madhab[.. 13

28. Cfr. Khayriyyah Qisimiyyah, Hayyar Dimasq, cit., in particolare il terzo capitolo,
dedicato allo sviluppo della vita culruralé nel capoluogo damasceno alla fine del periodo
ottomanao, pp. 52~76.

29. Muhammad Kurd “Al, Hitat al-Sam, 6 voll., 11 ed., Beirut, 1983.

30. Cfr. Muhammad "Abd al-Latif Salih al-Farfiir, A'lim Dimasq f'l-qarn al-rabi* “asar al-
higr, s.1., 1987, PP- 387—388. Sull'importante valenza di Muhammad Kurd 'Alf nel contesto
della riforma st veda anche Antonino Pellivterd, Riforma dell’Islam e rinascita araba nel pensiero
enell’opera di Muhammad Kurd "Alf (; 1876-1953), Annali IUQ, vol. 44, Napoli 1984, pp. 219-257.

31. Cfr. Kurd “AT, Hitat, cit., vol. IV, p. 72.
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Tale carattere di dispersione si pud gia ravvisare nel fatto che men-
tre le scuole musulmane tradizionali, cosi come anche i pil recenti
makdtib governativi, continuavano a essere frequentate quasi esclusiva-
mente da musulmani, non era fatto sporadico che diversi musulmani
frequentassero, a motivo del pitt elevato livello di istruzione, le scuole
di altre comunit, soprattutto quelle fondate-da missionari cristiani.*

L’idea /0 azione di tafrig nel pensiero dello storico Kurd ‘Ali ¢ da
considerare come opposta a quella di ittihdd, o unitd/unificazione,
nella misura in cui essa non riguarda esclusivamente il sistema di
insegnamento ma anche la vasta entit costituita dalla patria araba, o
watan, poiché, a motivo dell estrema eterogeneitd nel quadro dell’in-
segnamento, era proprio I'idea di unitd del watan a essere posta in
discussione:

gli abitanti dello $dm si sono associati a coloro che diffondono la dispersione
[tafrig] all'interno della patria, e si & indebolito in essi il senso della patria
a causa del vigore delle scuole straniere all'interno dei loro territori. Que-
ste scuole hanno apportato dei benefici allo Sam per la luce che vi hanno
immesso, e allo stesso tempo si sono rese nocive per 'infiacchimento del
sentimento nazionalistico. Le scuole americane, russe, gréche, francesi e in-
glesi hanno apportato dei benefici e degli svantaggi. Dej benefici, in quanto
coloro che vi hanno studiato hanno potuto formarsi attraverso 'appren-
dimento di elementi attinenti alla cultura occidentale; degli svantaggi, in
quanto queste scuole hanno svigorito nelle loro anime 'amore per la patria
e hanno nutrito in essi ’amore per una patria diversa.?

1

A partire da questi elementi, lo sguardo dello storico si estende
oltre, fino a ravvisare una possibile soluzione ai divari esistenti nella
creazione di un sistema di insegnamento unitario capace di accogliere
tanto i musulmani quanto i membri delle altre comunita: '

a causa delle diverse modaliti presenti nella sfera dell’apprendimento sa-
rebbe impensabile riunire i figli di questa patria e farli convergere verso
un unico obiettivo, poiché ogni individuo apprende I'avversione per colui
che & diverso nella fede, ¢ particolarmente all’interno delle scuole di alcu-
ne monache che hanno in sdegno I'lslam e gli Arabi, e alterano la Storia,
insegnando solo ciod che si addice ai loro desideri [...]. Se si unificasse I'inse-
gnamento e se i figli di questa patria si unissero facendo ad esso riferimento,

32. Ibid., p. 73.
33. Ivi.
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non trascorrerebbero cinquant’anni che una sfilza di womini si ergerebbe

per elevare il livello dell'intelletto e porlo alla pari insieme a quello delle

altre civiltd d’occidente, cosi come i nostri antenati hanno lasciato impresso

un segno nel complesso delle civilth moderne. Potra esserci un risveglio a

livello morale, economico e sociale solo quando i musulmani riceveranno .
un’istruzione corretta [... ], € anche ci6 diverra possibile solo quando i fighi

dei musulmani e dei non~musulmani potranno avere accesso a un unico

sistema di insegnamento watani.?*

- Draltra parte, lo storico damasceno ‘Abd al-‘Aziz al-'Azmah giudi-
cava negativamente la presenza a Damasco di istituti religiosi appar-
tenenti a comunita non-musulmane, in quanto riteneva svolgessero
opera di propaganda [di'@yah], per cui, attraverso questi, Potenze eu-
ropee quali la Francia e I'Inghilterra potevano nutrire ambizioni di
tipo economico e territoriale nella cittd di Damasco in particolare, e
nel Bilad al-Sam in generale:

i primi ad éntrare in quelle scuole furono dei non—musulmani di questi
territori. Essi cominciarono ad apprendervi le lingue straniere, e una parte
di essi prese a dedicarsi ad opere di propaganda, e divennero agenti delle
genti d'Occidente [...1.%5

Tale aspetto era condiviso da al-*Allaf che, a proposito della presen-
za di giovani di fede musulmana all'interno delle scuole missionarie
cristiane, scriveva:

queste brulicavano di studenti di fede cristiana, musulmana ed ebraica. La
minoranza era costituita da studenti musulmani, prevalentemente figli di
famiglie benestanti o ricche, le quali le preferivano per I'ordine, per le disci-
pline che vi erano insegnate e per la possibilita di apprendere delle lingue
straniere [...]. La maggior parte di essi divenne empia [mulhidan], come
frecce infuocate [sahm ndri] contro la loro comuniti e la loro religione.?®

‘Abd al-‘Aziz b. Ibrahim al-‘Azmah era nato a Damasco nell’anno
1856, dove risiedeva all'interno del centrale quartiere di al-Sagitr. Dopo
aver appreso i rudimenti della recitazione coranica presso il kuttab

34. Ibid., p. 76.

35. Cfr. "Abd al-'Aziz al-"Azmah, Mirat al-3am, Londra 1987, p. ro1. L'originale
manoscritto dell’opera é conservato presso la Maktabat al-Asad di Damasco.

36. Cfr. al-"Allaf op. cit., p. 181.




30 La trasmissione dei saperi a Damasco fra tradizione e innovazione

dello sayh Yiisuf al-Darani si trasferi presso la madrasat al-Sayh "Abd
al-Latif al-Sifi, che si trovava nelle vicinanze del hammam al-Qadt, poi
ancora presso la madrasat ‘Abd al-Samad al-Tagistani, ubicata all’in-
terno della moschea al-Yalbugd, e infine presso il maktab rusdi sorto
all'interno della qubbat al-malik al-Zahir dopo la riforma del sistema
dell’istruzione. Tra gli incarichi pil significativi da lui ricoperti va se-
gnalata la collaborazione per I'importante rivista ottomana Siriyd, alla
cui redazione rimase legato per circa quindici anni, I'amministrazione
di un reparto militare in Yemen e quella di alcuni distretti nella stessa
regione. Complessivamente prestd servizio per il governo ottomano
per un periodo di circa 35 anni, fino alla daw della morte, occorsa
nell’anno 1943

L opera Mir’at al-Sam, composta nell’arco di sei anni durante il
periodo del Mandato in Siria e Libano, e conclusa intorno all’anno
1936-37 quando I'autore era ormai ottantenne, risulta interessante per
I'analisi di diversi aspetti legati alla citta e alla societd damascene in
epoca moderna. Essa si compone di tre parti: la prima mette in luce
elementi topografici della citta di Damasco, come I'organizzazione
dei suoi quartieri, attenzionando al contempo I'elemento etnico di
cui era costituita la popolazione. La seconda e la terza sono invece
dedicate al dato storico, del Bildd al-Sam in generale e di Damasco in
particolare, da prima della conquista islamica fino all’epoca cui appar-
teneva I'autore, fratello del noto martire Yiisuf al-‘Azmah, rimasto
ucciso durante la battaglia di Maysaliin contro 'occupazione francese
nell’anno 1920.3

Egli non soltanto ravvisa tra le cause del declino della sfera culrurale
damascena l'insufficiente risposta delle nuove istituzioni al fabbisogno
formativo della popolazione, ma anche la cattiva gestione degli awqaf
e il mancato recupero, da parte degli organi governativi competenti,
delle istituzioni musulmane tradizionali:

se chiedessimo al Ministero della Pubblica Istruzione il perché dello scarso
numero di scuole e del loro spazio esigno, forse risponderebbe che il bilancio

_ non permette olre [...].
Invece, cosa dovremmo dire noi a tale Ministero, che & stato apposita-

37. Cfr. al-'Azmah, op. cit., pp. 9-10.
38. Ibid. Si veda in particolare il capitolo VI dedicato allo sviluppo del sistema di
insegnamento in epoca moderna, pp. 100-109.
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mente creato per rivivificare ghi istitutj culturali, e ha preso a spendere le sue
risorse in maniera difforme rispetto al giusto (ad esempio, per la moschea
di Parigi) elargendo indifferentemente stipendi tanto a coloro che svolgono
le loro funzioni quanto a coloro che non se ne curanc{. .. %

Importante fattore di abbassamento del livello culturale, a Damasco
come nelle altre province arabe dell'Impero ottomano, fu anche il

~ graduale impoverimento nella conoscenza e nella padronanza, da parte

degli stessi musulmani, della lingua araba. A tale fattore concorsero,
da una parte, I'inserimento dell’arabo nei programmi di studio delle
scuole delle comunitd non musulmane e, dall’altra, I'imposizione

della lingua turca come unico veicolo di insegnamento all’interno dei
moderni makdtib governativi:

in questo secolo [XX] si & indebolito il livello di padronanza che i musulmani
avevano del loro testo sacro: Essi leggono it Corano senza riflettere sul suo
significato né comprendere I'inimitabilita del suo stile, al punto che i giuri-
speriti, i muhadditun, gli esperti di grammatica e di logica non arrivano che
difficilmente a comprendere quanto scritto nello spazio di appena due righe,
ed & impossibile che essi giungano a comprendere un discorso in arabo
senza dover ricorrere all'uso di un dizionario per la ricerca del significato
dei termini piti elementari.*°

Le mudakkirdt, o memorie, di due importanti esponenti della scena
politica siriana e damascena della prima meta del secolo scorso ci aiu-
tano a comprendere quale fosse effettivamente la situazione relativa
all’apprendimento dei rudimenti delle scienze entro l'istituzione del
kuttdb a Damasco alla fine del periodo ottomano. Il valore di tali fonti
vive dello sguardo che queste due importanti personalit3, ovvero Fahri
al-Barfidi e Halid al-‘Azm, seppero riflettere sulla realta del loro tem;_)o,
permettendoci di cogliere alcuni aspetti rilevanti attraverso I'intima
ri_lettura delle loro vicende personali. L 'attenzione dei due autori spe-
c.lﬁcarnente rivolta al primissimo periodo della loro formazione &
significativa per I'importanza che questo ha assunto nell’ambito del

loro percorso di apprendimento come della loro carriera politica e
amministrativa.

39. Ibid., p. 102.
4o. Cfr. Kurd “Alj, Hitat, op. cit., vol. IV, p. 70.
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Fahri al-Baradi (1889-1966) fu politico e uomo di lettere. Nato a
Damasco, termind gli studi all'interno dell’Accademia militare [ma-
drasat harbiyyah] prima di prendere parte attiva nell’esercito ottomano
in occasione del primo conflitto mondiale. Divenne membro parla-
mentare negli anni 1932, 1936 € 1943. Nell’anno 1934 fondo il Maktab
al-di‘dyah al-wataniyyah e il gruppo soprannominato delle “Camicie
di Ferro” [al-qumsan al-hadidiyyah}, che operd nell’ambito del movi-
mento nazionalistico arabo nell’anno 1936 per I appello all’unita delle
diverse regioni della Siria.*

Diversamente da al-Bariidi, Halid al-‘Azm (1903— 1965) ebbe modo
di formarsi attraverso l'ausilie di insegnanti privati, senza iscriversi
presso alcuna madrasah tradizionale, ed ebbe in seguito accesso all’in-
terno dell'universitd siriana, presso la Scuola di Legge, dove termind
gli studi nell’anno 1922. La sua carriera politica ebbe inizio nell’an-
no 1939, quando gli vennero affidati il Ministero per gli Affari Esteri
e quello della Giustizia. Ricopri in seguito diversi uffici in ambito
ministeriale prima di essere nominato Presidente della Repubbhca
Siriana.*

E noto come, fin dalle sue origini, il kuttdb abbia rappresentato
per diverso tempo, nel complesso dei territori conquistati all'Islam,
I'unica istituzione in grado di assicurare un livello elementare di
apprendimento legato allo studio del Corano e dei primi rudimenti
delle scienze.

Funzione importante del kuttab non era solo quella di istruire i
neo—convertiti attraverso la trasmissione dei valori legati all'Islam,
ma anche quella di creare un alto livello di coesione sociale all'inter-
no delle diverse regioni.® Altro aspetto non meno importante era la
sua posizione rispetto al luogo di culto. Non di rado, infatti, il kuttab
era ricavato in una stanza all’interno della moschea, dove i bambini
trascorrevano l'intera giornata studiando e dedicando al rito della
preghiera canonica il tempo prestabilito.* I katatib non erano struttu-

41. Cfr. Sulayman Salim al-Bawwab, Mawsi'ah a'ldm Siriyah fU'l-qarn al-"ifrin, 4 voll,,
Damasco, s. d, vol. I, pp. 192-193.

42. Ibid., wol. 111, pp. 306-307.

43. Cfr. Joseph S. Szyliowicz, Education and Modernization in the Middle East, New York
1973, PP. 53-54.

44. Cfr. EI, Leiden 1982, vol. V, voce “kuttab”, pp. 567-8; cfr. Von Malzahn, op. cit., p. 13
e Szyliowicz, op. cit., pp. 55-54.
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re direttamente sottoposte a controllo governativo. Essi sussistevano
grazie agli introiti provenienti dalle concessioni volta a volta stabilite
per tali awgdf da parte di persone pie e grazie alle famiglie che vi
sovrintendevano attraverso la fornitura di cibo o di vestiario per gli
studenti.®

Tali aspetti, oltre a sottolineare il carattere di “religiosita” su cui si
imperniava I'educazione islamica fin dai primi anni di studio, bastano
a mettere in huce il valore che la missione educativa, pur se non ancora
strutturata in uno specifico sistema di insegnamento, aveva assunto
nel processo di formazione di buoni credenti.

Prima del 1839, anno in cui fu messa in atto I'impresa di riordina-
mento dell'Impero ottomano attraverso le Tanzimdt, era cura della
famiglia provvedere all’istruzione dei figli. Quando questa non poteva
permettersi di sostenere le spese per il mantenimento di un tutore
privato, i bambini erano educati dal genitore o dal nonno nei primi
rudimenti delle scienze religiose, oppure erano inviati in un kuttab.
Qui apprendevano a recitare il testo coranico su base mnemonica, e
anche a leggere e a scrivere.

Non vi era un’etd prestabilita per accedere al kuttab. Il bambino
vi entrava una volta compiuto il quarto o il quinto anno di eta e vi
trascorreva dai due ai cinque anni. Nemmeno il curriculum di studi era
stabilito a priori ma veniva di volta in volta concordato dalla famiglia
del bambino con I'insegnante, di norma uno $ayh che, per lo svolgi-
mento di tale funzione, percepiva una retta settimanale che prendeva
il nome di hamisiyyah.*

Il momento che segnava la conclusione dell’apprendimento, dove
I'allievo dimostrava di avere raggiunto un livello di preparazione sod-
disfacente dando quindi prova di saper recitare il Corano in maniera
corretta, prendeva il nome di hatimah:

i figli dei musulmani, una volta terminata la recitazione del Nobile Corano
all'interno del kuttdb o con la hawagdah, festeggiavano Ia hatimah. Si trartava

45. Cfr. Szyliowicz, op. cit., p. 55.

46. Cfr. Fahri al-Barudi, Mudakkirat al-Baridi, 2 voll., Beirut 1951, vol. I, pp 16—17. Il
nome di kamisiyyah deriva dal fatto che i bambini erano tenuti al pagamento di tale retta nei
giorni di giovedi. 1l suo ammontare oscillava tra la piastra e il baslik, moneta metallica del
valore di cinque piastre ottomane in vigore all'epoca del sultano Mahmad I}. Per quanto
riguarda il baslik, cfr. Yasuf al-Hakim, Siriyd wa'l-' ahd al-‘utmani, Beirut 1980, Il ed, p. 28,
nota n. 1.
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di una festa particolare. Il giorno in cui io stesso completai la recitazione
del Corano venne organizzata per me una cerimonia {. .. ]. Allora avevo sei
anni[...]%

Sia al-Baradi che al-‘Azm sottolineano nelle loro memorie il carat-
tere di precarietd delle condizioni dei katatib damasceni alla fine del
periodo ottomano. Vi si scorge la negligenza del governo che, infatti-,
prese a interessarsi al settore dell’istruzione quando, nel quadro dl
una pili generalizzata riforma, nell’anno 1857, attravefso un decreto
sultanale [irddah], cre6 un Ministero per I'Istruzione con il compito
specifico di sovrintendere alle attivita dei katdtib e delle altre scuole
dell'Impero: ‘

di fatto i katdtib erano delle stalle in cui i bambini venivano rinchiusi durante
il giorno cosicché le loro madri non avessero a curarsi di loro. Lo Sayh si
serviva dei bambini a sno piacimento. Vi era tra costoro chi spazzava e chi
preparava del té per lo Sayh e per i suoi ospiti 43

Alla negligenza da parte dell’autorita centrale si aggiungeva lo scar-
so livello di preparazione dell'insegnante, che gli consentiva appena
lo svolgimento di tali funzioni e determinava al contempo il livello di
istruzione che il kuttdb era in grado di garantire. Cosi Halid al-‘Azm,
sebbene avesse beneficiato di un diverso tipo di istruzione, era ben
consapevole delle scarse possibilita offerte dal kuttab:

v

il kurtdab rappresentava la prima tappa cui erano costretti { bambini pin
piccoli. Esso era amministrato da uno $ayh che vi insegnava il Corano in
maniera scorretta, € che non si curava di condurre alla comprensione dei
suoi ricchi significati ma faceva in modo che lo studente apprendesse a
memoria i suoi versetti [...].%

Dato il benessere di cui godeva la sua famiglia, Halid al-"Azm eb-
be 'opportunita di intraprendere gli studi all'interno di un istituto
amministrato da alcune donne francesi e che si trovava non distante

. dall’abitazione familiare, nel quartiere di Sitq Sariiga. Tale istituzio-
ne gli permise di apprendere fin da piccolo i rudimenti della lingua

47. Cfr. al-Baradi, op. cit., vol. 1, p. 15.
48. Ibid., p. 17.
49. Cfr. Halid al-'Azm, Mudakkirat Halid al-*Azm, 1T ed Beirut 1973, vol. I, p. 53.
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francese.”® Lo stesso si rammaricava del fatto di non aver potuto avere
accesso alla scuola missionaria dei Padri Lazariti, frequentata da molti
figli di notabili damasceni.”"

Fahri al-Bariidi ebbe invece modo di sperimentare personalmente
le condizioni dei katdtib della sua epoca. Cosi scrive a proposito del
kuttb al-Sibakaliyyah, ubicato nel quartiere damasceno di al-Qanawdt:

il kuttdb era costituito da una stanza ammuffita che rassomigliava pili a
una prigione che a una scuola. Il suo Sayh era ‘Utman al-Misd, che era gia
anziano, aveva infauti ottant’anni. Io sedevo accanto la finestra e guardavo
fuori, senza capire nulla di quanto ascoitavo.

- In tal modo, non appresi dallo Sayh "Utman nulla di pit di quanto
non avessi gid appreso dalla hawagah Nafiis. Per tale ragione il mio ge-
nitore mi trasferi presso il kuttab al-Qubbah, che si trovava all'ingresso di
al-Darwisiyyah nel quartiere di al-Qanawdt.5

Tale situazione di precarietd nella qualita dell'apprendimento co-
stringeva spesso uno studente ad abbandonare gli studi o a cercare
un ambiente pit confacente. Non di rado avveniva, infatti, che nel
proprio percorso di formazione un giovane studente musulmano
venisse trasferito da un kuttab all’altro. Cio dipendeva in primo luogo
dalle disponibilita economiche della famiglia e, secondariamente, dal
tipo di istruzione che la stessa intendeva garantire ai propri figli.*

Neppure era infrequente che uno studente musulmano venisse
trasferito da una scuola musulmana tradizionale a una scuola mis-
sionaria. A causa dell'inadeguatezza del livello degli studi condotti
all'interno delle maddris, una volta terminato il percorso formativo
entro il kuttab, molte famiglie musulmane preferivano inviare i loro
figli presso delle scuole straniere cercando di assicurare loro, in tal
modo, una migliore formazione e un futuro nella carriera militare o
amministrativa. Tuttavia, la presenza del kuttab nel curriculum di uno
studente musulmano indicava che, oltre a ricevere un buon livello di
istruzione, era necessario che questi divenisse prima di tutto un buon
credente. In tal modo, spesso la formazione di un musulmano veniva
a constare di esperienze di studio diverse che spaziavano dallo studio

50. Ibid., p. 9. Si veda anche Qasimiyyah, op. cit., p. éo.
st. Cfr. al-"Azm, op. cit., vol. 1, p. 53.

52. Cfr. al-Baradi, op. cit., vol. [, pp. 1718,

53. Ibid., vol. I, pp. 16-17.
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dei rudimenti della fede islamica, tra cui I'apprendimento mnemonico
del Corano e la recitazione del testo sacro, a quello di discipline legate
a canoni occidentali quali le lingue straniere, come il francese.

Vi erano anche dei casi in cui uno studente musulmano, dopo aver
studiato presso una scuola straniera, veniva trasferito all'interno di una
madrasah musulmana. Significativa appare, in tal senso, I'esperienza di
al-Bartidr:

dopo aver fatto ritorno a Damasco, mio padre mi mandd preéso{ la scuola dei
Padri Lazariti in qualitd di studente interno™ perché potessi apprendere la
lingua francese, cié nell’anno scolastico 1897—1808, e avvertii una differenza
enorme tra questa scuola e i kafdtib che avevo gid frequentato. Si trattava di
un istituto scientifico sotto ogni punto di vista, e non di un recinto dove i
bambini venivano rinchiusi [...}

L’anno successivo (1898-1899) svolsi I'esame per accedere in seconda
classe, ma mio padre decise di trasferirmi presso un’altra scuola.”® Ancora
adesso ignoro il motivo di tale trasferimento, di cui rimasi profondamente
dispiaciuto poiché non mi permise di perfezionarmi nella lingna francese
che mi era necessaria per aver accesso al mondo della politica [... 1%

Dopo aver terminato i propri studi presso la madrasat al-Rihaniyyah,
Fahri al-Baradi venne inviato presso una scuola governativa, la ma-
drasat al-Yagisiyyah. Anche Halid al-‘Azm ebbe 'opportunita di stu-
diare all'interno di una delle maddris ahliyyah che avevano preso a
diffondersi a Damasco nella seconda meti del XIX secolo.”

Vi erano anche delle donne a Damasco che si curavapo di insegnare
il Corano ai bambini, svolgendo la stessa funzione che uno Sayh
avrebbe assolto all'interno di un kuttab. Tale situazione era abbastanza
comune, come troviamo nella testimonianza di al-Baradi tra le pagine
che 1o stesso dedica alla propria formazione:

vi erano a Damasco delle donne che insegnavano il Corano. Mia madre mi
mand®d presso I'abitazione di una di queste, la hawagah Nafiis, nella localita
di al-Ta'dil all'interno del quartiere di al-Qanawdt. La sua casa era piccola,

54. 1l termine arabo qui impiegato & quello di tilmid dahilf, che si riferiva agli studenti
che, dopo aver seguito le lezioni, pernottavano all'interno della scuola.

55. Si tratta della madrasah ahliyyah al-Rihaniyyah, che si trovava presso zuqag
al-Mahkamah, nel quartiere di al-Qanawdt. Cfr. Qasimiyyah, op. cit., pp. 62-63.

56. Cfr, al-Barads, op. cit., vol. 1, pp. 21-23.

57. Si tratta defla madrasat al-Tigariyyah, fatta edificare dallo Sayh Mustafa al-Tantaw1
nelle vicinanze del Siig al-Hamidiyyah. Cfr. Qasimiyyah, op. cit., p. 63.
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in essa vi era un’ampia stanza in cui sedevano i bambini [...] la cui et
non oltrepassava i sette anni. Essi sedevano dalla mattina alla sera in questa
stanza umida. Se uno di essi veniva sorpreso a parlare o giocare, subiva un
colpo di falagah. 5

Non era raro che I'insegnante applicasse severe pene corporali ai
propri allievi quando questi commettevano degli errori durante la re-
citazione del Corano, o se apparivano svogliati durante la lezione. Tali
pratiche erano incoraggiate dalle famiglie, che ritenevano potessero
giovare al percorso di apprendimento:*

la punizione per chi dimenticava un versetto, o lo ripeteva balbettando, o
storpiava una sola vocale in una delle parole, era una bacchettata sulle mani
e una sui piedi. Le percosse, e il dolore che ne derivava, erano strumento
lecito nel sistema di insegnamento, e gli studenti sottoposti a tali torture
soffrivano pene indicibili.®°

Misure contro il maltrattamento e gli abusi sui bambini vennero in
seguito adottate durante il periodo di riforma del sistema dell'istru-
zione.*

E significativo che, all'interno delle sue mudakkirat, Halid al-‘Azm
dedichi spazio alla descrizione della condizione della donna al suo
tempo in relazione alla sfera educativa:

la donna non esce di casa se non per assolvere ad alcune necessarie faccende,
tra cui la visita a membri della propria famiglia, 0 amiche, la visita a un’am-
malata o per recarsi a una veglia funebre. Se non fosse per simili occorrenze,
la donna uscirebbe di casa solo in occasione del proprio funerale. Il velo che *
indossa impedisce agli uomini di poter carpire con lo sguardo anche solo
una ciocca dei suoi capelli, ma allo stesso tempo impedisce anche a lei di
guardare bene per strada [... .

11 livello culturale delle donne non andava okre, nel complesso, la recita-
zione del Corano e I'apprendimento mnemonico dei suoi versetti, senza
che perd fosse in grado di seriverli. Questo € cio che la donna apprendeva
allinterno delle maddris, la cui direttrice [s@hibah] prendeva il nome di hugd,
termine che deriva dalla parola turca hawagah e che significa “maestra”. Tali
scuole erano in verita dei katatib in cui le bambine pin piccole si esercitava-

58. Cfr. al-Baradi, op. cit., vol. I, pp. 13-14.

50. Cfr. El, cit., vol. V, voce “kuttab”, p. 568,

60. Cfr. al-"Azm, op. cit., vol. I, p. 53.

61. Cfr. George Young, Corps de Droit Ottoman, 7 voll., Oxford 1905, vol. IL, p. 375.
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no nella recitazione del Corano. Quando un’allieva completava le diverse
parti del Corano, sua madre le organizzava la festa detta hatimah, ove erano
invitati 'insegnante, le compagne, i parenti € le amiche.*

Nonostante il governo ottomano abbia cominciato a riconsiderare
il ruolo dell’educazione femminile solo nella seconda meta del XIX
secolo, anche in virtl del fatto che diverse erano ormai a quell’epoca
le scuole missionarie in grado di garantire un certo livello di istru-
zione alle ragazze cristiane, si registra a quell’epocala presenza di

studentesse musulmane all’interno di istituti stranieri:
¥4

per quanto concerne gli istituti privati, fondati da alcune missioni straniere
per I'educazione delle ragazze di fede cristiana, essi ospitavano un numero
ristretto di ragazze musulmane a cui i genitori avevano dato il consenso per
poter frequentare quel tipo di scuole. In tal modo la donna aveva accesso a
una porzione limitat di sapere, € lo stesso valeva per le scuole governative
fernminili [maddris rasmiyyah li’l-banat], frequentate da un numero esiguo
di figlie di illustri notabili e di impiegati turchi.®

Prima del 1839, ovvero prima della fondazione di moderni makatib
governativi, uno studente che aveva ultimato la propria formazio-
ne all’interno di un kuttab poteva decidere di continuare gli studi
all'interno di una madrasah. : .

Molto & noto a proposito delle maddris. Esse si diffusero con una
certa rapidita nei diversi territori dell’Islam, sostituendosi, limitata-
mente alla funzione educativa, alle moschee, la cui complessa natura
le rendeva veri e propri centri deputati allo sviluppo delle diverse
attivita sociali.% Scrive a tal proposito lo sayh ‘Ali al-Tantawt:

la moschea [al-masgid] & il lnogo destinato al culto Fal-ma‘bad] nell’Islam.
Essa ¢ la sede del parlamento [al-barlaman], la madrasah, il lnogo di ritrovo
[al-nadi], il tribunale.®

62, Cft. al-"Azm, op. cit., vol. I, p. 52.
63. Ivi.

64. Cfr. EL, op. cit., vol. V, voce “madrasah”, pp. 1123-1124. Cfr. anche Tibawi, op. cit., p.

24 e Malika Abid, “al-Dawr al-tarbawi li'l-masgid al-gami’ bi-Dima3q” in Dirdsdt Tarihiyyah
7, Damasco 1982, pp. 98—114.
65. Cir. ‘AN al-Tantawi, al-Gdmi' al-umawi fi Dimajg, Damasco 1960, P. 4.
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La madrasah ha rappresentato per diverso tempo 'unica istituzione
in grado di assicurare, dopo gli studi condotti nel kuttab, un livello
superiore di istruzione. Rispetto al kuttab, le origini della madrasah
furono dovute a ragioni prevalentemente giuridiche. Il fondatore
della madrasah, o wagif, oltre a provvedere personalmente alla no-
mina dell'insegnante e compiere un’azione meritoria attraverso tale
fondazione, garantiva I'accesso da parte dei suoi discendenti ai pro-
venti degli awqdf che le erano connessi, assicurando in tal modo il
sostentamento della propria famiglia fintanto che questa non si fosse
estinta per mancanza di successori. In tal modo, inoltre, I'insegnante
di una madrasah manteneva I'incarico a vita prima di trasmetterlo ai
suoi diretti discendenti.®® Un esempio di questo tipo & dato dal caso
della madrasah damascena hanbalita al-Sdhibah, ubicata nel quartie-
re di al-Salihiyyah, rimasta a lungo sotto il controllo della famiglia
al-Hanbali.% ' _

Interéssante € a questo proposito |’analisi offerta dallo storico Louis
Pouzet sull’adozione di certa terminologia, come nel caso di wdgif
e munsi’. Mentre il wagqif corrisponde alla persona che attraverso
la redazione di un atto legale [kitdb al-wagf, o wagfiyyah] stabiliva
gli awqaf i cui proventi sarebbero stati utilizzati a beneficio di una
data istituzione, e che potevano essere di diversa natura, il munsi’, o
mu’dssis, era la persona che fisicamente decideva la fondazione della
stessa. Dato che spesso chi decideva la fondazione di un’istituzione
per compiere un’opera pia, come ad esempio avveniva per le madaris,
era al tempo stesso colui che stabiliva gli awqaf da annettervi, si pud
facilmente concludere che gli stessi termini wdgif, munsi’ e mu’assis
risultarono spesso sinonimi.

Non soltanto il wagif stabiliva nella wagfiyyah le condizioni relative
all'ammninistrazione degli awqdf, ma anche quelle relative, nel caso di
una madrasah, all’accesso da parte degli studenti e degli insegnanti nel-

66. Cfr. Szyliowicz, op. cit., p. 63.

67. Questa famiglia, prima ancora che i banit Qudimah, fu storicamente la prima a
contribuire alla diffusione del madhab hanbalita ail'interno della cittd di Damasco, madhab
CI’}E' :?bbe in seguito come centro privilegiato di irradiazione lo storico quartiere di at-
Salikiyyah alle pendici del monte Qdsyun. Cfr. Louis Pouzet, Damas au Vile/Xiile siécle. Vie
6t structures religieuses dans une métropole islamique, Collection Recherches. Nouvelle Série: A.
Langue arabe et pensée islamique, Tomo XV, 11 ed, Beirut 1901, pp. 82-83 € p. 159.
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fa stessa:6® nel caso della madrasah §afi‘ita al-Badarrd’iyyah, ad esempio,
il wagqif stabiliva che gli studenti che entravano a studiare all'inter-
no della scuola non potevano prendere alloggio altrov-eT questo per
garantire un maggior rendimento nei loro profitti. Simili COfldlZlonl,
del resto abbastanza comuni, valevano anche per i mudarrisin, come
nel caso della madrasah $afi‘ita al-Samiyyah al-Barraniyyah, e in quello
della madrasah hanafita al-Maridaniyyah. y e
Per quanto riguarda il mudarris, questi non si limitava all attlv1ta'd1
insegnamento presso una madrasah ma spesso era anche responsabl:le,
pur se in parte, dell’amministrazione finanziaria deﬂ? s'cuola'e dell’o-
rientamento pedagogico della stessa, dovendo curarsi di far rispettare
le condizioni poste dal wigif. In tal modo, la figura del mudarris veniva
a sovrapporsi a quella del ndzir, colui che svolgeva la funzione di
sovrintendente.* '
Dato che ogni madrasah era generalmente legata auno sp§c1ﬁcq
madhab, cid imponeva che allo stesso appartenessero I'insegnante e 1
suoi studenti. Vi sono, tuttavia, esempi di maddris che ne comprende-
vano pit di uno, come nel caso della celebre madrasat al—_ZdI:;iﬁyyah
al-kubrd che accoglieva al suo interno due diversi orientamentt, quel%o
hanafita favorito dal governo ottomano e quello 3afi'ita. In t.ale cir-
costanza, perd, ai due gruppi di studenti erano concessi ambienti di
studio separati. _
¥ noto che, per quanto attiene alle materie di insegnamento, le
maddris nacquero e si svilupparono inizialmente come delle vere e
proprie scuole di diritto, per cui, oltre alla rec.itazm‘ne del Qorano,
discipline centrali nel contesto dei programmi di studio erano il ﬁqh e
il nutrito corpo degli ahddit. Data la centralita del figh e delle d1sc1p.hne:
correlate allo studio del testo coranico, come il tafsir, altre materie di
insegnamento, tra cui quelle connesse allo studio della lingua a1.‘aba
[*uliim ‘arabiyyah], rimasero a lungo considerate-c.()me secondarie. I1
tipo di formazione offerto agli studenti delle maddris, ch:lnque, permet-
teva loro di divenire giurisperiti [fugaha’], giudici [quddat) 0 mafﬁ? nel-
I'orbita di uno specifico madhab. Soltanto in seguito si verifichera, per
cosi dire, un livellamento nel quadro delle discipline, dove I'accento,
oltre che sulle materie a carattere specificamente giuridico-religioso,

68. Ibid., pp. 152-153.
69. Ivi.
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sara posto su quelie a carattere linguistico. Oltre alle scienze religiose
[‘ulizm diniyyah)], tra cui lo studio del Corano e del hadit, Ia Teolo-
gia [‘ilm al-kalam}, e le scienze giuridiche [‘ulim Sar'iyyah)], tra cui lo
studio del diritto [figh], materie fondamentali divennero cosi quelle
connesse alla lingua araba, tra cui la grammatica [sarf, nahw, baldgah)
e la calligrafia [hatt], la filosofia [hikmah], la logica [‘ilm al-mantiq)
e le scienze matematiche [‘ulim riyddiyyah), quali I'aritmetica [‘ilm
al-hisdb], la geometria [‘ilm al-handasah], I'astronomia [‘ilm al-falak] e
l'astrolabio {astruldb]. Mentre le prime erano, inoltre, tradizionalmen-
te annoverate tra le ‘ulitm nagliyyah, cioé quelle scienze il cui studio si
basa prevalentemente sulla trasmissione dei dati della Rivelazione, le
seconde prendevano, invece, il nome di “uliim ‘agliyyah, cioé basate
sull’applicazione dell'intelletto sui dati conoscitivi. Tra queste ultime
figuravano anche la Storia [tarih] e la Geografia [gugrdfyd].

Non sono infrequenti esempi di interdisciplinaritd. Come scorgia-
mo in numerose biografie, un 'dlim poteva essere marcato contempo-
raneamente dall’epiteto di mugri’, o gdri’, e da quello di nahwi [esperto
di scienze grammaticali], per via dell’interesse mostrato nello stu-
dio delle discipline a carattere grammaticale oltre che delle scienze
coraniche.” .

Come nel kuttab, il percorso di studio all’interno di una madrasah si
basava fondamentalmente su un tipo di apprendimento mnemonico,
€ aveva di norma una durata di quattro anni, al termine dei quali allo
studente veniva concessa una licenza, o igazah.

La prima madrasah fondata a Damasco fu presumibilmente 1a ma-
drasat al-Sadiriyyah, fatta edificare per il madhab hanafita nell’anno
1098. L'istituzione della madrasah conobbe, invece, il suo periodo di
massima fioritura a Damasco in epoca ayyubide e, successivamente,
in epoca mamelucca. Gran parte delle notizie sulle madaris damascene
di questo periodo, come su altre istituzioni deputate all'insegnamento
presenti nella cittd, si devono allo storico Louis Pouzet che, nell’opera
Damas au VIle/XlIlle siécle. Vie et structures religieuses dans une métropole
islamique, fornisce un quadro riccamente articolato inerente il loro
sviluppo. Grande rilevanza viene data, ad esempio, alla figura del

- principe zangide Niir al-Din che, nella meta del XII secolo, insieme a

membri della sua cerchia familiare, contribui largamente allo sviluppo

70. Ibid., pp. 179-180.
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dei madahib $afi'ita e hanafita — di questultimo lo stesso faceva parte
—_ attraverso la fondazione di diverse maddris, come nel caso della
celebre madrasat al-Niriyyah al-kubra fata edificare personalmente dal
principe zangide nell’anno 1168 presso il quartiere di siq al-Hawwasin,
della madrasat al-Hatiniyyah, fatta edificare nell'anno 1177 dalla moglie,
o ancora in quello della madrasat al-Rihaniyyah fo Rayhdniyyah), fatta
edificare da un suo servitore nell'anno 1r70.7"t z

La presenza del madhab Safi‘ita tese a rafforzarsi in epoca ayyubide,
sotto il governo di $alah al-Din prima, e di quello del figlio al-Afdal
‘All poi. '

Alla fine del X111 secolo il mumero complessivo delle madaris pre-
senti a Damasco era di 94, queste distribuite entro le mura dell’antica
citea, specie nelle vicinanze della grande moschea degli Umayyadi, ma
anche in aree extra moenia, come nel caso del quartiere di al-Salihiyyah.
Da tali esempi si puo notare come, a partire da Nir al-Din, e poi suc-
cessivamente in epoca mamelucca, fosse notevole I'interesse mostrato
dai governanti nella fondazione di istituzioni deputate all'insegnamen-
to. Essi, come anche altre personalitd dotate di certo prestigio sociale,
non soltanto compivano in tal modo un’azione meritoria i cui bene-
fci si estendevano all’intera comunita dei credenti, ma soprattutto,
legandolo alle istituzioni da essi fondate, facevano si che il loro nome
venisse perpetuato. '

In epoche successive, come durante tutto il periodo ottomano, i
madahib §afi‘ita e hanafita tesero a mantenerc nel Bilad al-Sam una
posizione di preminenza rispetto a quelli malikita e hanbalita.”

Durante il periodo di dominazione ottomana le maddris conobbero
un notevole periodo di diffusione in rutt i territori dell’Impero, alme-
no fino alla meta del XVI secolo, e vennero organizzate in marniera
gerarchica rispetto al vertice costituito dalle scuole presenti nella ca-
pitale Istanbul, le sole in grado di garantire 'accesso alle alte cariche
governative.

11 periodo posteriore all’epoca di governo del sultano Sulayman al-
Qanitnt, con cui l'ITmpero ottomano conobbe il momento di massimo
fulgore e di massima espansione, rappresento per listituzione della
madrasah, nell’ ambito della profonda crisi che investi tanto il settore

71. Ibid., pp. 25-26 € 48-49.
72. Ibid., pp. 153-154.

1. L'educazione islamica. Aspetti metodologici e storico-istituzionali 43

amministrativo quanto quello educativo e culturale, una lunga fase di
grave declino cui non rimasero estranee ragioni alle quali si ¢ gia fatto
cenno: ragioni a carattere politico, come il disinteresse dei governanti
ottomani nei confronti del sistema educativo, e istituzionali, come il
sorgere di nuove tipologie di istituzioni deputate all'insegnamento
primario e secondario.

Fronte al crescente numero di scuole straniere durante Y'ultimo
periodo di dominazione ottomana, le istituzioni musulmane tradizio-
nali non conobbero alcuna fase di sviluppo rilevante né nel sistema
di insegnamento né nei contenuti dello stesso. A motivo dell’oppo-
sizione di molt ‘ulamd’ all'introduzione di nuove discipline, materie
di studio rimasero la recitazione del Corano, le scienze religiose e
quelle a carattere linguistico. Anche I'insegnamento di tali discipline,
tuttavia, risenti fortemente della presenza di metodi obsoleti, basati
prevalentemente sull’apprendimento mnemonico € sulla registrazio-
ne meccanica di dati in maniera acritica, senza che lo studente fosse in
grado di giungere all’esatta comprensione dei significati. I testi adottati
nei programmi di studio erano testi antichi, o modificati appena con
l'aggiunta di note o commenti:

tali testi si caratterizzavano per la scorrettezza del metodo, il disordine
nell’impostazione, I'ambiguita nei significati[...]. Cid a detrimento della
comprensione [...], senza che lo studente riuscisse a trarre alcun tipo di
giovamento.”

La debolezza insita nell’autoritd centrale permise agli ‘ulama’, fino
ad allora considerati gli unici legittimi interpreti del Corano e della
Sari‘ah cui era affidaro il compito di sostenere la comunita dei cre-
denti nelle diverse questioni religiose — assolvendo alle funzioni di
mudarris, gadi e mufif — di arrogarsi maggiori diritti tanto all’interno
delle moschee che all'interno delle stesse maddris, nel tentativo di
accrescere la loro influenza e il loro prestigio sul piano sociale. Di
fatto, le cariche di insegnamento divennero in tal modo ereditarie, cosi
da rimanere appannaggio di un numero ristretto di famiglie. Inoltre,
un gran numero di discipline per cosi dire secolari venne rimosso dai
programmi di insegnamento, che si restrinsero sempre piu intorno
alle sole materie religiose. A cid va aggiunto I'alto livello di corru-

-w v f

73. Cfr. al-Eagg "Utman, op. cit., p. 37.
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zione cui diversi ‘ulama’ si piegarono pur di gssic_urare le cariche da
loro occupate ai loro diretti discendenti, cosi rlla_sc%ando., per esempio,
certificati di idoneita a persone in realta incapaci di gestire l.e. funzioni
ereditate o addirittura a minori, oppure vendendo a terzi {l loro uf-
ficio. Questa situazione, che perdurd almsano fino alla meta del XI)?
secolo, ando a discapito del livello di istruzione che tese ad f;lbbassarsg
in maniera considerevole’* L'opera di malvel.:sa}zmne sui proventi
degli awgdf da parte di amministratori corrotti si rese altresi agente
di impoverimento sia sul piano culturale. che su quei}o economico,
come si puo ravvisare nell'enorme divario tra la.nutmta presenza di
maddris a Damasco documentata in epoca amb.lde o mamelucca, ;5:
quella registrata tra la fine del XIX secolo e gh 1.n1z1lde1 secolo scorso.
Le principali cause della crisi che investi Iistituzione della mfldrasah
a Damasco alla fine del periodo ottomano non vanno dunqu-e ricercate
in fattori esterni, quanto in agenti interni ch_e ne deFermmarono il
rapido declino, con la scomparsa di diverse importanti scuole:

I'insegnamento religioso presso i musul‘mani (.‘2 que?lo .che. ha r:iggiunltlo
il livello pit basso, in seguito alla distruzione di centinaia ‘d‘l maddris nella
regioné e la malversazione sui loro awgaf. 1l gOVETnO turco si & dlsmt}{:ressato
di riportarle in vita [...}. E strano che in una c1tta come DamasFo, che conta
al suo interno non meno di 300.000 abitanti, vi fossero ne.l primo trenten_—
nio del X secolo circa 300 scuole e istituti diversi, oltre ai katdtib annessi
alle moschee, in cui si tenevano lezioni di scienza, le.tteratura, medlcma.e
architettura, mentre oggi non esiste alcun corso re]igloso _chg v.enga svoko
in maniera continuativa e, per tale ragione, -Ie scienze guinchc_he -ha}nno
raggiunto un livello bassissimo [... le la maggior parte delie. funz1o.m di pre-
dicazione, di insegnamento e di irfdd hanno raggiunto un livello di ottusita

[...17

Tra le sciagure [masd’ib] che colpirono istirugic-)r\li 7<7:'or.1'1e le, madd@,
awqdf hayriyyah fondati a beneficio de}la COH(?_ttl‘Vlta, vi .fu 1 opera dl
malversazione da parte degli amministratori dl_ molti _d.l questi ber_u
che, grazie alla connivenza con agenti corrotti del d1w¢.m c'Ll~A1'vqaﬁ
riuscirono a registrare tali istituzioni come hdssah, o beni privati, po-
nendole a beneficio di loro diretti discendenti o di persone che fossero

74. Cfr. Szyliowicz, op. cit., pp. 87-88.

75. Cftr. Akram Hasan al-"Ulabi, Hitar Dimagdq, Damasco 1989, p. 264.
76. Cfr. Kurd 'AH, Hitat, cit., vol. IV, p. 74.

77. Ihid., p. 105.
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in grado di acquistarle e, in un secondo momento, trasformarie in
mulk sarf, ovvero in beni inalienabili;

il cuore, e con ¢id intendo dire il Consiglio di Amministrazione degli Awgaf
[maglis idarat al-awqdf ], era in massima patte debole, fermo sulle necessita
dell’epoca hamidiana che desiderava adulatori dej benefici privati e nemici
dei vantaggi per la collettivitd. E se era il cuore, che ¢ la fonte della vita, ad
essere debole a causa della putrefazione dei suoi ventricoli provocata dalla
sopraffazione di bacilli micidiali, quak potevano mai essere le condizioni
delle arterie nel corpo, i suoi organi e la circolazione sanguigna? Senza
dubbio esse non potranno che essere pari alle condizioni dello scheletro
del diwan al-Awgaf e della sua amministrazione, fintanto che i loro membri
rimarranno ignoranti e immorali, e che dalla gran parte di essi dipenderan-
no il wagf hayr e il wagf ahli, in maniera difforme da quanto stabilito dalla
legge. Essi sono ignoranti, scorretti e privi di dignitd. Per quanto riguarda,
invece, gli amministratori degli awqdf [. .., essi amministrano i proventi
di tali beni, in verita stabiliti per gli istituti religiosi e benefici, a favore dei
discendenti dei fondatori di tali beni, ¢ compiono opera di malversazione
sulle maddris e sulle moschee, trasformando tutto cio in abitazioni private,
botteghe e giardini[. .. . Se qualcuno rivendicava il ritorno degli awgaf alle
loro condizioni originarie, contro di lui venivano mosse false lagnanze e
ordite congiure e trappole [...].78

In epoche successive venne tentata una riforma nel settore del-

I'amministrazione degli awqdf, ma gran parte delle leggi rimasero
inapplicate: '

il dtwdn al-awqdf di Damasco subi una riorganizzazione complessiva dopo il
ripristino della Costituzione nell’anno 1908 e venne parzialmente riformaro
grazie alle direttive del Ministro degli Awqaf ottomani Halil Hamadah
Basa. Questi annullo le azioni di peculato e di saccheggio rispetto all'epoca
precedente, sebbene gli istituti e i luoghi di culto non godettero di alcun
aumento di introiti, poiché essi venivano inviati direttamente al capoluogo,
€ i proventi che giungevano dalle province venivano spesi per la costruzione
di grandi alberghi: Le leggi elaborate per gli awgdf all’epoca del sultano
‘Abd al-Hamid rimasero dunque in gran parte solo inchiostro su carta.”?

Lo storico “Abd al-‘Aziz al-'Azmah tende a sottolineare in questo
senso la necessita di un recupero delle antiche istituzioni musulmane.

78. Ibid., pp. 115-116.
79. Ivi,
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B, infatti, in tale azione di recupero che 'autore scorge quella che puo
darsi come soluzione alla grave crisi culturale:

non & possibile che il Ministero degli Awgaf riporti in vita alcune delle
madaris fondate dai nostri avi per I'apprendimento, le quali sono cadute in
disuso mentre continuano a maturare rendite? [. . ] Esso stabilisce piutto-
sto una parte di questi introiti per il sostegno al Ministero della Pubblica
Iscruzione nell'accrescimento del numero dei makdtib per I'insegnamento
primario e nella fondazione di scuole professionali {.. )8y

Risulta interessante a questo proposito la riflessione dello storico
Kurd ‘Ali sulla possibilita di liberare gli awqaf dall'opera di malversa-
zione da parte di amministratori corrotti. A causa del trascorrere del
tempo, afferma, si rende difficile per taluni awqdf, quali madaris, cimi-
teri e ospedali, riconoscerne gli antichi confini, poiché tali strutture
sono state trasformate in abitazioni civili, botteghe, giardini e altro, e
sono andate perdute le loro tracce:

: loro antichi confini sono andati perduti, su di essi si & abbattuto I'inesorabile
trascorrere del tempo, ed & venuta meno la speranza che possano essere
sottratti ai loro usurpatori. Il lume che rischiara tali luoghi, le moschee e
gli istituti benefici usurpati, le madaris in rovina, & ormai costituito dai libri
di storia delle citta dello $@m, dai trattati e dalle opere che narrano delle
antiche vestigia [hitat] e delle rovine.”

,

Di qui il valore riconosciuto alle opere di fada’il, qualita e/o virtl,
che serbano la memoria di istituzioni che avevano conosciuto grande
fortuna in passato, ma che nel presente sembrano vivere unicamente
nel ricordo di quanti sono riusciti in qualche maniera a recuperare
tracce della Joro esistenza. _

Per quanto riguarda le maddris damascene, la maggior parte delle
opere di fadd’il in lingua araba da noi consultate insistono prevalente-
mente su aspetti relativi alla storia della loro fondazione, alla catena di
‘ulamd’ che vi insegnarono, alle loro caratteristiche architettoniche;
aspetti che, pur essendo presenti anche in opere pitl recenti, come nel
caso dell’opera Munddamat al-atlal wa musamarat al-hayyal dello Sayh

8o. Cfr. al-‘Azmabh, op. cit., p. 102.
81. Cfr. Kurd "AR, Hitat, op. cit., vol. IV, p. 120.
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‘Abd al-Qadir Ibn Badran, rivelano il continuarsi di una tradizione che
appare animata, per via dei tempi mutati, da intenzioni diverse.

In tal senso, vanno significativamente segnalate le interessanti opere
al-Daris fi tarih al-maddris dello storico ‘Abd al-Qadir b. Muhammad
al-Nu‘aymi, % e Timdr al-maqdsid fi dikr al-masagid di Yasufb. ‘Abd
al-Hadi, 3 opere che pertengono a un’importante tradizione di testi
di fadd’il. _

L opera in due volumi del gadi 3afi‘ita ‘Abd al-Qadirb. Mubammad
al-Nu‘aymi (m. 1520/1521) costituisce, dopo il Tdrih Dimasq di Ibn
‘Asikir, un testo fondamentale per quanto concerne la storia delle
istituzioni damascene deputate all'insegnamento. Essa ricopre un pe-
riodo di cinque secoli, dal quinto al decimo secolo dell’Egira. Prima di
al-Nu‘aymi, altri avevano compiuto un’impresa simile, tra cui vanno
citati Ab@ $3mah, I'aleppino Ibn Saddad, al-Dahabi e Ibn Katir.

Nel testo di al-Nu‘aymi troviamo una ricca mole di informazioni
riguardanti le biografie dei diversi wugitf, degli amministratori degli
awqdf e degli ‘ulama’ che si sono avvicendati nell'ufficio di mudarris.

Di minor ampiezza, I'opera dello Sayh Yasufb. Badr al-Din ‘Abd al-
Hadi si rifa anch’essa a tale tradizione. Essa ricalca, nell'impostazione
del testo, 'opera di al-Nu‘aymi, ma offre una minore quantita di dati
relativi alle maddris.

Il testo piti recente Munadamat al-atlal wa musamarat al-hayyal,
pur non sfuggendo ad alcune imprecisioni nella presentazione di
informazioni inerenti le madaris damascene, tra cul nomi, date o
notizie di altro genere, si rivela opera fondamentale nel suo porsi in
manijera continuativa nel solco della stessa tradizione, presentando
al contempo aspetti legati al recupero della memoria che ne fanno
un’opera moderna.

Lo $ayh damasceno ‘Abd al-Qadir b. Ahmad b. Mustafa b. ‘Abd
al-Rahim b. Muhammad Badrin, noto come Ibn Badran, fu figura
di ‘alim nel senso pit pieno del termine. Fagih hanbalita, storico e
uomo di lettere, dedico la sua esistenza allo studio e alla ricerca nei
pitl svariati campi del sapere, e fu grande personalitd del suo tempo.

82. "Abd al-Qadir Ibn Badran, Munadamat al-atldl wa musdmarat al-hayyal, Damasco, sd

83. ‘Abd al-Qadir b. Muhammad al-Nu'aymi, al-Ddris fi tdrih al-maddris, 2 voll.,
Damasco 1948-1451.

84. Yisufb. Badr al-Din ‘Abd al-Hadi, Timdr al-magdsid fi dikr al-masdgid, Beirut 1943.
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Nato nell’anno 1265 (1848), completd gli studi attraverso noti ‘ulama’
del tempo, tra cui il nonno paterno, lo Sayh Salim al-'Ag.gﬁr, lo fa)‘}h
Muhammad al-Tantawi e ’emiro algerino ‘Abd al-Qadir. Scelse in
segﬁito di condurre vita appartata per continuare le proprie ricerche
da autodidatta, dedicandosi allo studio del Corano, della sunnah, ma
anche della letteratura e delle scienze matematiche, appro_fondendq
al contempo la dottrina delle quattro scuole giuridiche sui loro testi
fondamentali. ' ; 3

Dopo aver collaborato per alcune riviste f:lamascel?e, svolse ufficio
di insegnamento presso la moschea degli Umayyadll e presso la ma-
drasah di epoca ottomana ‘Abdallah Basd al-'Azm, qui r1§1edendo per
circa cinquant’anni e componendo un gran numero di opere. Mori
nell’anno 1346 (1927) all'interno della scuola.® ,

L opera Munddamat al-atlal wa musamarat al-hayyal, ch-e §ec9ndo
le intenzioni dell’autore costituirebbe parte di un’opera divisa in tre
segmenti, rappresenta un testo di riferimento import?nte per !o studio
delle madaris damascene in epoca ottomana, cui € attribuita parte
preponderante. Essa si articola in diversi capitoli, ‘rispe:ctivamefl:ce
consacrati a istituzioni deputate all'insegnamento quali le dir al-Qur’an,
le ditr al-Hadit, le ditr al-Qur’an wa’l-Hadit, e maddris tradizionali, le
scuole di medicina [maddris al-tibb], le zawdyd, i hawdnig, le moschee,
ma anche le antiche porte di accesso [abwab] alla citta di Damasco e i
suoi cimiteri [magqabir]. o

E aspetto rilevante il fatto che ail'interno dell’opera tali edl'ﬁc1 t_:/ o
monumenti siano nel complesso definiti attraverso il termine dtdr

 [tracce, rovine]. Se da un lato questo termine sottolinea, infitti, uno
scarto tra I'epoca presente e un fulgido passato segnato dall inesora-
bile trascorrere del tempo, dall’altra esso testimonia la volonta di un
necessario recupero, quantomeno sul piano della memoria.

All'interno del testo le maddris sono raggruppate secondo il madhab
di appartenenza in ordine alfabetico. La tralftaz.ionf.: di ogni singola
madrasah procede per una descrizione circa 'ubicazione della sc?ol:fl
all'interno del tessuto urbano, passando per una descrizione dell’edi-
ficio e terminando con I'esposizione delle condizioni in cui la stessa
versava alla fine del periodo ottomano. In coda a tale trattazione 1'an-

85. Cfr. Muhammad Muti® al-Hafiz, Nizar Abazah, Tarih ‘ulamd’ Dimasq f'l-garn al-rabi’
“afar al-higri, 2 voll., Damasco 1986, vol. I, pp. 422-424.
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tore pone anche cenni sulla biografia del fondatore [bani] o quella del
wagif, figure che non sempre coincidevano. Nel testo non ritrovia-
mo, invece, che qualche cenno sporadico sugli "ulamd’ che si sono
avvicendati nell'ufficio di insegnamento.

Non le sole madaris permaste intatte fino in tarda epoca ottomana
furono oggetto di indagine dello sayh, ma anche quelle ridotte allo
stato di dimore fatiscenti e divenute irriconoscibili, e quelle di cui sem-
bra non rimanesse pitl traccia, inglobate dal fenomeno di espansione e
crescita insieme della cittd, come ad esempio nel caso della madrasah
malikita al-Saldhiyyah, di cui Badran scrive:

ed essa € oggi divenuta lnogo di residenza civile [difr wa masakin], si intra-
vede I'uscio di ingresso a ridosso della parete meridionale, e tuttavia esso
rimane nascosto ed & prossimo a scomparire [.. . .56

Le succitate opere di fada’il, insieme all’'opera Tanbih al-tdlib wa
irSad al-daris ild ahwal dir al-Qur’an wa’l-Hadit wa’l-madaris di "Abd
al-Basit al-‘Almawi, anch’essa composta nel X secolo dell’Egira, costi-
tuiscono i precedenti pitl importanti a cui si rivolge lo $ayh Tbn Badran.
I numerosi riferimenti a tali opere si aprono attraverso il reiterarsi
del verbo gala [dire, riferire] usato al passato, meno spesso il verbo
haddata [narrare, riferire], cui segue la citazione dei testi presi a mo-
dello, e si chiudono attraverso I’ottava forma del verbo nahd, intaha
[finire, concludere], anch’essa al passato. Gli interventi dell’autore, o
sue eventuali rettifiche o commenti sullo stato di una dara istituzione,
sono introdotti dallo stesso verbo gdla, ma coniugato in prima persona
e posto al tempo imperfetto o al passato: agilu, o qultu.

Nonostante la compilazione di Ibn Badran sia opera gia molto
diversa rispetto alle fonti cui lo stesso fa riferimento, si pud comunque
ravvisare, tanto nell'impostazione del testo quanto nella terminologia
impiegata, la volonta di inserimento entro una specifica tradizione
concernente la composizione di testi di fada’il.

Oftre che sul recupero della memoria storica di important istituzio-
ni damascene, I'attenzione dello storico, attraverso un’attenta rilettura
delle fonti, si sofferma su aspetti legati alle condizioni di tali istituzioni
nella sua epoca, aspetti che manifestano un carattere di continuita e di

86. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 226.
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non-rottura rispetto al passato, e che presuppongono un confronto
immediato, visivo, con la realtd urbanistica di Damasco.

Scrive Ibn Badrin, ad esempio, a proposito della madrasah §afi'ita
al-Sabaliyyah al-barraniyyah:

mi fermai presso la [madrasat) al-Badriyyah domandando alle sue rovine
[...] dove si trovasse [la madrasat] al-éabaliyyah; trovai un giardino che la
gente chiama con i nomi di al-Sabali e al-Sabaliyyah, sulla strada di ‘Ayn
al-Kir nelle vicinanze del ponte che attraversa il fiume Tgwrd. Entrai nel -
giardino, e vi trovai accanto un edificio composto di quattro mura, e I'arco
di un wan. A fianco di tale edificio era una qubbah, e sotto di essa giaceva
una tomba {gabr]. Mi disse quell’edificio prossimo al crolio: « quelle rovine
[4tdr] sono la madrasah che stai cercando» [... 1%

Prima della riforma del sistema di insegnamento, a uno studente
che intendeva proseguire nel proprio talab al-'ilm, una volta terminato
il percorso di apprendimento entro la madrasah, si aprivano alcune
altre possibilita. Una di esse era offerta dal fatto che uno studente
poteva scegliere di legarsi a una particolare figura di ‘dlim.% Si trattava
di una persona che aveva raggiunto un certo prestigio a motivo della
sua preparazione culturale, e che svolgeva nei confronti dello studente
una sorta di iniziazione. La frequentazione tra l'insegnante e il suo
discepolo era assidua, e lo studente cercava di imparare quanto pit
possibile, sia dalle conoscenze che tale ‘alim aveva acquisito nel cor-
so della sua esperienza formativa, sia dalle opere che lo stesso aveva
prodotto. Nel caso di una simile forma di apprendithento, in cui il
canale di trasmissione era ancora'quello orale, non esisteva un perio-
do specifico di durata della formazione. Essa aveva termine quando
lo $ayh aveva ultimato di impartire allo studente le conoscenze che
era in grado di trasmettergli, e quando questi dava prova di poter
trasmettere ad altri quelle stesse conoscenze sull’autorita del proprio
insegnante. Il passaggio dall’acquisizione di determinati contenuti alla
loro successiva ri-trasmissione era marcato da uno specifico ricono-
scimento di idoneita [ahliyya, maqdarah] che, al termine del periodo
di formazione, I'insegnante rilasciava al proprio allievo.® "Fale ricono-
scimento, la igdzah, veniva trasmesso in forma scritta e certificava agli

87. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 177.
88. Cfr. Tibawi, op. cit., p. 39.
89. Cfr. Szyliowicz, op. cit., pp. 59-61.
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occhi di altri ‘ulama’, come di altri studenti, la raggiunta idoneita dello
studente.®®

Non soltanto uno studente che decideva di legarsi a un ‘dlim ne
condivideva la dimensione pubblica, spesso seguendolo, per esempio
all'interno di circoli dove teneva lezioni su particolari argomenti, ma’
anche quella privata, giungendo perfino a condividere le sue stesse
abitudini e, non di rado, anche frequentando la sua casa. Non sporadici
sono i casi in cui uno studente instaurava con il ‘@lim dei veri e propri
legami di parentela, per esempio prendendone in moglie una figlia,
come nel caso dello Sayh Muhammad b. Muhammad al-Hiani, che
nell’anno 1280 sposo la figha di mawldna Halid al-Naqé’:ba—ndi, oin
quello dello $ayh di origini magribi Salim b, Muhammad Samadrah, che
si uni in matrimonio con una figlia dello $ayh al-azhar Muhammad
al-Tantawl. : '

Si tratta di casi esemplari che testimoniano del carattere di tra-
sversalitd riscontrabile nel grado pilt 0 meno alto di associazioné di
famiglie di ‘ulamd’, e del loro alternarsi in posizioni—chiave nella rete
delle dinamiche politiche, sociali e culturali,

90. Cir. Tibawi, op. cit., p. 47. Non infrequenti erano anche i casi in cui uno Sayh
concedeva licenza di insegnamento a uno studente pur senza averlo istruito personalrnent:f.
Cfr. "Abdallah Fayad, al-Igazat al-'itmiyyah “inda al-mustimin, Baghdad 1967, pp. 17, 21 e 3536
Cfr. anche al-Hagg ‘Utman, op. cit., p- 59. , ’ .



Capitolo II

‘Ulama’ e famiglie a Damasco
alla fine del periodo ottomano

L'anno 1860 costitui un importante punto di svolta nella storia del-
la wildyah ottomana di Siria, e in quella della cittd di Damasco in
particolare. Gli scontri tra Cristiani € Musulmani che si verificarono
all'interno della citta, dovuti al clima di insicurezza e di esasperazione
generato dalla politica di livellamento inaugurata con I'emanazione del
hatt-i Humayitn, fecero numerose vittime tra la popolazione cristiana
che abitava lo storico quartiere di Bab Timd.! Molti ‘ulamd’ furono in
quell’occasione giudicati responsabili dei disordini provocati nel quar-
tiere, anche per via del ruolo svolto dall’emiro algerino ‘Abd al-Qadir,
a favore della minoranza cristiana. '
Prima del 1860 gli ‘ulama’ costituivano, insieme a funzionari am-
ministrativi, grandi commercianti, cornandanti militari [dgawat] e
asraf, una delle classi sociali emergenti?, godendo di una posizione
autorevole in quanto trait d’union tra il potere del sultano e il popolo,
e tra il popolo e la sfera istituzionale, attraverso lo svolgimento di
funzioni legate alla sfera religiosa ed educativa. Non per questo, tutta-
Via, rappresentavano una casta chiusa. Non di rado & possibile, infatti,
ravvisare un certo carattere di interconnessione nell’assolvimento
di diverse funzioni, per cui numerosi erano gli ‘ulamd’ che, oltre a
svolgere attivita di predicazione e/o di insegnamento all'interno delle
moschee e in seno alle maddris tradizionali, erano altresi dediti alla ma-
nifattura e al commercio, come scorgiamo nella biografia dello Sayh

L. Tali scontri sono considerati sia da storici musulmani che cristiani come un neo
nella lunga esistenza della cittd, Scriveva al-Qasatili: «imbrattarono [sawwadat] la storia
della loro cittd ». Cfr. al-Qasatili, op. cit., p. 94, e Pellitteri, Islam e riforma, op. cit., p. 63.

2. Cfr. Philip 8. Khoury, Urban Notables and Arab Nationalism, Cambridge University
Press 1083, p- 15.

53



54 La trasmissione dei saperi a Damasco fra tradizione e innovazione

¥5fi‘ita Mustafa b. Muhiyy al-Din al-Naga al-§adili {m. 1350 (1931/1932)]
tracciata dallo storico al-Baytar:

rimase in tale stato, mantenendo una condotta virtuosa e irreprensibile [wa
lam yazul ‘ald hada’1-hal salikan maslak al-fadl wa’l-kamal] finché noncmon‘.
il suo genitore e perse la propria fonte di sostentaniento [wa éahal?a‘ m:}}u_
musd'iduhul. Cosl ebbe bisogno di trovare di che vivere [fa-ihtaga ila ta'dti
al-ashéb], e si diede al commercio di profumi (fa-ta‘dtd al-tig'ﬁi'mh bi’l-titdrah]

[...7.

L organizzazione a livello gerarchico tra le diverse farr.xigh"e di
‘ulamd’ dipendeva dall’occupazione di particolari posizioni f:h1,z'w§
quali I'ufficio di hatib all'interno della moschea degli Umayyad.t,' lifta
hanafita, madhab imposto dal governo ottomano all’'indomani della!
conquista, e la nigdbgh degli asraf. Alla fine del periodo ottomano si
trovavano a Damasco diverse famiglie di ‘ulamd’ legate .al gruppo
degli asraf che godevano, oltre che di speciale con_siderazione., di un
particolare statuto sia a livello giuridico che sociale.* Tra esse vi erafno

1i al-Gaza'it, che si insediarono nella cittd intorno alla meta del XIX
secolo, gli al-'Abidin, gli Hamzah, gli al-Muradi e gli al-Munayyir.

A partire dall'anno 1831, con Yoccupazione egiziana della Siria,
venne a innescarsi un processo per cui l'intero establishment relig1qso
fu posto sotto la diretta supervisione del governo centrale. In seguito
alle riforme introdotte da Ibrahim Basa nel Bilad a{-S&m, tra cui la
laicizzazione del sistema giudiziario e lo spostamento di molti awgaf
sotto il diretto controllo del governo, molti ‘ulamd’ tesero a perdere
la loro posizione tradizionale nel quadro dell’egemonia locale.” Tale
situazione tese ad aggravarsi nel corso del processo di riforma che
ebbe luogo a partire dall’applicazione delle Tanzimat. Gli ‘ulamd’,
lungo impegnati nel settore educativo e in special modo in quello
giuridico, furono scalzati dalle loro precedenti funzioni, finendo per

3. Cf. ‘Abd al-Razzaq al-Baytar, Hilyat al-basar fi trik al-garn al-dlit ‘asar, 3 voll.,
Damasco 1961, vol. IT, p. 1560. ) )

4. Cfr. Khoury, op. cit., p. 13. Tra i privilegi di cui godevano gli asraf durante il per}OdO
ottomano vi era la possibilits di rivolgersi a uno specifico tribunale per la HSOIIIIZIOHE:
delle loro questioni interne, e I'esenzione dal servizio militare. Inoltre, beneﬁcgvano
di particolari donazioni da parte del governo centrale. Cfr. Linda Scharkowski Schilcher,
Families in Politics, Stoccarda 1985, p. 124.

5. Cfr. Khoury, op. cit., p. 16. Cfr. anche al-Hagg "Utman, cit., pp. 22-23.
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essere relegati all'interno di moschee, katdtib e maddris, in qualita di
predicatori o di semplici insegnanti.

Non a tutti gli ‘ulama’ fu comungue imposto lo stesso trattamen-
to. Coloro che riuscirono a riconciliarsi con il potere politico, o a
mantenere rapporti coi notabili locali, continuarono ad esercitare
la propria influenza attraverso 'occupazione di uffici prestigiosi.® A
cid va aggiunto l'infiacchimento dell’autorita politica centrale, che
portd gradualmente ad una cristallizzazione della struttura sociale
ottomana, dove le cariche pitl importanti, tanto nei settori militare
e amministrativo come in quello religioso, divennero appannaggio
esclusivo di alcuni membri o di intere famiglie. Prima assegnati sulla
base delle competenze di un individuo, molti uffici divennero infatti
ereditari, oppure oggetto di compravendita.”

Le riforme elaborate in seno al hatt-i Sarif (1839) avevano avuto
il merito di creare nuovi canali di mobilitd a livello sociale ma, nel
complesso, la struttura sociale torno ad irrigiditsi intorno all’anno
1876.° |

Alla fine del periodo ottomano, un cospicuo numero di ‘ulama’
— insieme ad altri membri delle loro famiglie — risiedeva ancora
all'interno di quartieri storici della cittd di Damasco in aree attigue alla
moschea degli Umayyadi, come il quartiere di al-Nawfarah, o quello
di al-Qaymariyyah, che ospitavano tra le piti importanti istituzioni reli-
giose, come la hdngat al-Sumaysatiyyah e le maddris al-Badarra’iyyah,
al-Hayyatin, ‘Abdallah Basa e al-Sulaymaniyyah. Qui numerosi ‘ulama’
occupavano prestigiosi uffici religiosi dedicandosi al contempo ad
attivitd commerciali.

Gli ‘ulama’ damasceni aderivano a uno dei tre maddhib hanafita,
$afi'ita o hanbalita. Al madhab malikita, invece, aderivano solo gli
esponenti magdribah, come nel caso della famiglia degli al-Gaza'ir,
originari dell’Algeria, che si erano stabiliti [nazala] nella citta.

In molti, pur appartenendo originariamente a un madhab diverso,
al loro arrivo a Damasco optarono per il madhab hanafita, che era stato
formalmente ufficializzato dagli Ottomani. Se da un lato cid potrebbe

6. Cfr. Rashid Khalidi, “Society and Ideology in Late Otroman Syria” in Preblems of the
Modern Middie East in Historical Perspective, Beirut 1992, p. 129. :

7. Cfr. al-Hagg "Utman, op. cit., p. 27.

8. Cfr. Szyliowicz, op. cit., pp. 154-157.
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costituire un indice dell’adesione di molti ‘ulama’ alla linea governativa,
dall’altro & pur vero che diversi esponenti legati a maddhib differenti
riuscirono nel tempo a occupare incarichi di prestigio, come J'ufficio
di mudarris presso la madrasat al-Sulaymaniyyah, o quello di muhaddit
al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr della moschea degli Umayyadi.®

Del madhab hanbalita, sebbene numericamente inferiori, faceva-
no parte esponenti di importanti famiglie damascene, quali gli al-
Satty, cui apparteneva la figura dello Sayh Muhammad Gamil, autore
dell'importante dizionario biografico A'ydn Dimasg. '

Solo in tempi recenti la produzione di dizionari biografici, o taragim,
relativi all’area del Bildd al-Sam, & stata attenzionata con riguardo al
suo valore storico, quale testimonianza di un’intera epoca attraverso
la vita e 'opera di personalita ragguardevoli [ayan] del passato che si
sono rese protagoniste di importanti trasformazioni, tanto a livello
politico che economico, sociale e istituzionale. Tali opere, tra cui va
menzionata Silk al-durar fi ayan al-qarn al-tdni ‘asar dello Jayh hanafita
Muhammad Halil al-Muradi (m. 1792), non soltanto raccolgono bio-
grafie di ‘ulamd’, ma anche di nomini di lettere, o udaba’, ufficiali
militari, uomini di governo.”

1l voluminoso dizionario biografico Hilyat al-basar dello Sayh "Abd
al-Razzaq al-Baytdr si apre conla biografia dell’autore scritta dal nipote,
lo $ayh Muhammad Bahgat al-Baytar, che & anche il curatore del testo,
e si chiude con I'autobiografia dello Sayh Muhammad Gamil al-Satti,
inserita da Muhammad Bahgat su suggerimento dello stesso. Tale
fattore suggerisce un certo carattere di continuitd nella composizione
e nella raccolta di tardgim, che si pongono nell’orbita di una specifica
tradizione storico-letteraria.

Lo Sayh ‘Abd al-Razzaq b. Hasan al-Baytar era nato a Damasco,
presso il quartiere di al-Midan dove risiedeva la sua famiglia, nell'anno
1253 (1837). Studid il Corano sotto la tutela del genitore e dopo la
morte di questi, avvenuta nel mese di ramadan dell’anno 1272 (1856),
prosegui nello studio del diritto hanafita insieme al fratello maggiore,
lo $ayh Muhammad, il quale occupava I'ufficio di amin al-fatwd. Sotto
la guida del fratello ‘Abd al-GanT studio lo ‘ilm al-gird’at, mentre sotto

9. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., p. 120.
10. Si veda a tal proposito A. Pellitteri, [ ntroduzione allo studio della storia contemporaned
del mondo arabo, Bari 2008, pp. 6162, € p. 111 ¢ SCEE
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quella dello $ayh Muhammad al- awi ionod i i i
sulle discipline}iegate alla Hngiaaiiiztzzlj%ifezmno propr studt
. Tra If personalitd di rilievo a cui lo Sayh ebbe modo di legarsi tro-
viamo I'importante figura dell’emiro algerino ‘Abd al-Qadir. gel ual
attese ad aIcuge lezioni pubbliche e private, e dal quale fL,l suc(clzess{ie-
vamente NOMInato tutore dei propri figli, e quella dello §zyh Gamal
al-D%n a'l-Qasnm. Di quest’ultimo, di cui fu allievo e compa . o negli
studi, divenne assiduo frequentatore e a lui si legd in - %
profonda amicizia. 0 nun rapporto &
' Nonc.)stzfnte gli fossero stati offerti pitl volte prestigiosi incarichi
hvevllo gclurldico e religioso, durante I'intero corso della sua esistenz:
lo Sayh "Abd al-Razzaq al-Baytar si tenne lontano dalle alte carich
g.referendo piutfosto dedicarsi all'insegnamento e alla compﬂazionz
Kl opere. Insegno per diverso tempo hadit ¢ tafsir presso la moschea di
arim al-Dm‘, meglio nota come al-Dugdg, nel quartiere di al-Midan, qui
tenendf) lezioni pubbliche e private, e all'interno della sua abitazi,o(%le
La rinuncia ad uffici che avrebbero potuto conferirgli maggior .
pirlest:.lglo lo mise in condizione di dedicarsi a tempo pieno a]lf%:orrf—
E a;wne de%la sua opera pit nota, Hilyat al-basar, che, come I'autore
ende a precisare nell'introduzione, voleva porsi in linea continuati
rispetto alle grandi collezioni di taragim del passato™: w

sono di . -
nang ?;:?Suto E;tﬁl nella mia famiglia per aver raccolto notizie su gover-
ona ustri, entusiasta per aver rec
i uperato le loro tracce fin
ad adesso poco estimate, finché it const
, finché non ho messo insi it3 i
s o , fine ieme una quantitd consi-
gine che li riguardavano, di-modo ch i i
: he, se prima deside
soffermarmi sul loro signi ; . i o
gnificato, adesso non ne raccol, it indi mi
soffern _ ificar : go pitt. Quindi mi
yem : t'f; mente d1.raccogh'er1e in un libro ove potesse risultare piacevole il
o io, E acui o studms.o- potesse accostarsi per la consultazione [...]
o abb.logra le d1 personaggi illusiri del XIIT secolo. Al-Muhibbi — Iddio
deu’XIl:e]; 1g oria — a;e;ra gid tracciato le biografie di persbna]ité illustri
o, mentre del XII secolo si era gia adi
o 0 gia occupato al-Muridi. A queste
e opere ho voluto accostarne un’alira che potesse fungere da appgndice

[...1=

Al:- 3 . . N

A interno dell’opera, suddivisa in tre volumi, le biografie degli

a yan sono raccolte in ordine alfabeti i co g :
e alfabetico. Esse si compongono di una

1. Cir. al-Baytr, op. ¢it., vol. I, pp. 9-25.
12. jbid,, vol. I, p. 4.
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prima parte di fada’il riferite al soggetto della biografia che rappresen-
tano un vero e proprio esercizio di stile. Si legge, ad esempio, all'inizio
della biografia dello Sayh damasceno Muhammad b. Muhammad
al-Hani:

Sams al-ma’ drif wa’l- awarif, al-masrigah fi ufg samd’ al-'awdtif, wa’l-kawkab
alladi bihi yustandr wa yuhtadd, wa’l-mursid alladt biki al-wusil ild’l-ma’mal
yuqtadd, man atla'a al-amal ft aflik al-mand wa azhara al- afdal fi “alam al-dund

[...}.2

Si tratta di espressioni sintomatiche volte a esprimere il lustro acqui-
sito dal ‘dlim, il livello di cultura raggiunto e la sua rinomanza a livello
sociale, questa dovuta alla sua particolare posizione in seno alla tarigah
nagsbandiyyah halidiyyah, cui era stato iniziato dal genitore, oltre che
all'ufficio di insegnamento dei due Sahih, di Muslim e di al-Buhari,
che svolgeva a Damasco presso la moschea di al-Suwayqah. La tarigah
nagsbandiyyah aveva trovato diffusione a Damasco per tramite dello
Sayh Halid al-Nag$bandi [m. 1242 (1826/1827)], di cui lo Sayh al-Hani
sposo la figlia nell’anno 1280 (1863/1864), conseguendo in tal modo un
livello di credibilita tale da renderlo tutore dei figli minori dell’emiro
algerino ‘Abd al-Qadir in seguito alla morte del loro genitore.™

Alla parte relativa alle fadd’il fanno seguito i dati che specificano
il mawlid e il mawtin del “dlim, e la descrizione del suo percorso di
formazione a partire dall’apprendimento dei primi rudimenti del
sapere. Pud risultare interessante a questo proposito I'analisi dell'im-
piego di certa terminologia nella descrizione di alcuni passaggi che
evidenziano il percorso formativo seguito da un ‘alim:

apprese i rudimenti del Nobile Corano [gara’a awd'il al-Qur’dn al-magid]
[...]sotto la tutela del genitore, e ultimo la recitazione del testo sacro sotto
la tutela di al-‘abd al-sdlih al-mur$id al-filih, lo Sayh ‘Al al- Gazaril...1. A
quell’epoca aveva cinque anni, € ricevette licenza di insegnamento [addza
lahu] da barakat ‘asrihi wa ‘alim misrihi, al-muhaddit al-hagfah al-tabat lo Sayh

13. Ibid., vol. 111, p. 1215: «astro della’ scienza, luce che si eleva dall’'orizzonte della
compassione. Attraverso di lui il pianeta risplende e trova la via retta. L'allievo trova in lui
sollievo nelle proprie aspettative. Egli & colui che ha rivelato la speranza nel firmamento
del destino, e ha mostrato i benefici al mondo sublunare [...]».

14. Cfr. al-8attd, op. cit., p. 377.
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"Abd al-Rahmin al-Kuzbari [.... ) su tutto cié che aveva udito narrare da lui
[gami* md tagawwaza lahu wa ‘anhu riwdyatahu] [...1"

Il verbo gara’a seguito dalla preposizione ‘ala [studiare sotto la
tutela di qualcuno], che piu volte ricorre nei passaggi relativi alla for-
mazione di un ‘alim, assume in tale contesto una valenza specifica.
Non soltanto, infatti, esso esprime 'inizio degli studi, ma sottolinea
uno dei caratteri peculiari dell’educazione islamica, quello della tra-
smissione della conoscenza che passa da uno Sayh di comprovata fama
al proprio allievo attraverso dei canali prevalentemente basati sull’o-
ralitd, come si evince dalla quarta forma verbale asma‘a [raccontare,
riferire] e dal sostantivo riwdyah [racconto, narrazione].

La quarta forma verbale atamma assume anch’essa piti di una va-
lenza: se da una parte essa allude, infatti, al “pdrtare a termine”, in
questo caso I'apprendimento del Corano, dall’altra essa suggerisce
anche un’idea di “perfezionare”; che, come all'inizio del processo di
apprendimento, si realizza nell’ambito di una particolare tutela. Lo
sviluppo di una specifica padronanza ha valore solo quando essa &
per cosi dire vidimata dal riconoscimento della stessa, attraverso la
concessione di una particolare licenza, la i§dzah, concessione palesata
dalla quarta forma verbale agdza lahu.

Risulta ancora interessante notare come, per mettere maggior-
mente in luce le qualitd dello $ayh, I'autore della biografia indichi
quale fosse la sua eta al momento conclusivo dell’apprendimento del
Corano, «wa kdna sinnuhu wagqta’id hamsa sinin ».

Vi sono ancora altre espressioni significative atte a indicare la dedi-
zione di un ‘dlim nello studio condotto sotto la tutela del genitore o
attraverso uno sayh:

attese a tutte le lezioni del genitore [wa hadara duris walidihi kullaha] sulla
grammatica, sul figh, sul hadit, sul tafsir, sulla teologia, sulla mistica, sull’a-
ritmetica e sul ‘ilm al fard’id. Completd gli studi [taharraga] sotto la tutela
[‘ald yad] del compianto Sayh al-kull fil-kull [. .. 1.5

Mentre I'espressione hadara duris [attendere a delle lezioni] fa
riferimento alla frequentazione di un maglis, la quinta forma verbale

15. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. 111, p. 1216.
16. Ibid., vol. 1II, pp. 1216-1217.
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taharraga indica, invece, il termine degli studi, anche in questo caso
segnato dal conferimento di una igazah.

Leggiamo nella biografia dello $ayh $afititta Mustafa b. Muhiyy
al-Din al-Naga al-$adilt [m. 1350 (1931/1932)):

dopo aver raggiunto l'eta del discernimento [sinn al-tamyiz] cominciod a
studiare il Nobile Corano, poi prosegul negli studi a Beirut [talaba al-"ilm
fi Bayrit al-bahiyyah] sotto la tutela di illustri ‘ulama’,-impegnandosi nella
ricerca del sapere [...] finché non primeggi® sui suoi modelli e giunse
laddove sperava di arrivare [...1."7 :

In tale passaggio troviamio indicazioni circa Vinizio del periodo
di apprendimento del Corano, ba'da sinn al-tamyiz, ovvero una volia
raggiunta Tetd del discernimento, cio¢ intorno ai sette anni, mentre il
passaggio dall'apprendimento dei rudimenti del sapere all’approfon-
dimento degli studi & reso dall’utilizzo dell’espressione talaba al-'ilm
[lett. chiedere il sapere].

Si & gia avuta occasione di accennare al concetto di iltizdm quale
possibilita che si offriva a un ‘glim che intendeva approfondire il pro-
prio percorso di formazione di legarsi alla figura di uno specifico ayh
attraverso una vera e propria frequentazione. 'Tale relazione tra il ‘alim
e il proprio insegnante poteva assumere diverse sfumature, spaziando
dalla partecipazione alle lezioni pubbliche o private dello fayh fino alla
condivisione di parte della sua vita privata. AlVinterno delle tardgim,
tale forma di frequentazioneé & resa attraverso la terza forma verbale
lazama [attendere a qualcuno, stare costantemente accanto a qualcu-
nol, come possiamo osservare nelia biografia dello Sayh Muhammad
al-Hani che si & scelto di prendere a modello:

quando giunse a Damasco hadrah al-*@rif bi’llah al-amir al-sayyid "Abd al-
Qadir al-Gaza'iri al-hasant, lo frequento assiduamente [lazamahy muldzamatan
kulliyyatan).”®

Altro aspetto, questa volta relativo all’apprendimento di una partico-

late tarigah, & invece messo in Juce attraverso 'impiego di una diversa
forma verbale: talaggd ‘an:

17. Ihid., vol. IIL, p. 1559.
18. Ibid., vol. I1L, p. 1217.
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apprese al-tarigah al-naqsbandiyyah dal i i i ii
al-‘aliyyah al-nagsbandiyyah ‘an w&lidihif‘zopno genttore lisloggd aktariaen

" A}fl’mtergoaldgﬂa breve biografia del nipote, lo Sayh Mahmiid b
uhammad al-Baytar [m. 1316 (1898/18 " a . -
: t 99)], I'autore assume, nell
parte relativa alle fada’il del ‘dlim, un t i ico ¢
: : ¢ , ono che appare pitl sinteti
dimesso rispetto all’esempio precedente: PRI pTsRiee e

- T g-. . —
imam “alim ‘dmil wa humam “abid kamil*®

e :i_c(;}:-le, tuttavia, rivela, pur nella sua brevitd, un uso sapiente del
. Anche in questo caso, alle espressioni che mettono in luce il lustro
el personaggio segue una descrizione del suo percorso di formazio
che va‘d_all a}pprendimento mnemonico del Corano — in tale cirne,
stanza € impiegata la forma semplice hafiza [apprendere a memoria]co_
fino al perfezionamento degli studi nel diritto hanafita, dove troviam;

la quinta forma verbale tafagqaha L.
studiare il .
esperto in tale disciplina]: qqaha . are il figh, ma anche divenire

?rls]piese (;1 Coranlo dura:n_te la sua infanzia [hafiza al-Qur'dn fi sigdrihi), poi si
i g% i%-x; Sec;x; t:e 3 1}&11 apprfa\ndlmento delle altre discipline fino a che non
e o zou ta. Studid per un periodo [muddatan] sotto la tutela di
o ,dl nno, e del suo genitore, mertendovi tutto I'impegno, fino

e non divenne esperto nel madhab di sayyidund Abi Hanifah al-Nu'min. 2

. gllal.degri_zione'del ;zeriodo di formazione fa seguito una descrizio-
pe ;{;ga 11:1 1:11'1 nc(:; ‘si\(r)olz f’dzl]t dalim. Que§ti potevano anche essere numerosi,
occupat pC ro e alcuni di essi anche simultaneamente. E

portante sottolineare che non necessariamente occuparsi di un
ufficio comportava la fine del periodo di formazione. Tale periodo

gc?t-eya, mfattl,_ protrarsi ancora per diversi anni, e perfino fintanto che
dlim fosse rimasto in vita:

islstli aInno 1280 oc::ugc‘) "ufficio della amdnat al-fatwd a Damasco, e studid
o Ia tutela dell’imdm al-fadil lo Sayh Muhammad al-Tantaw e sotto quella

19. Ivi.
20. Ibid., vol. 111, p. 1483.
21 v,
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dello Sayh Muhammad al-Hani. Studio presso di me per un lungo periodo
(hadara ‘indi muddatan tawilatan], apprendendo il figh[...], laretoricae la
grammatica.”

In ultimo si trovano, invece, indicazioni circa la data del decesso, il
luogo in cui esso & occorso e il cimitero in cui il {alim & stato seppellito.

1l dizionario biografico dello Sayh Mubammad Gamil al-Satti, A'ydn
Dimaiq, pit tardo rispetto al precedente, sebbene risulti pit parco
nell’offerta di dati rignardanti i diversi 4'ydn, si pone":comunque nel
solco della medesima tradizione e costituiscé anch’esso una miniera
di informazioni circa la vita e ¥ opera di personaggi importanti, nati o
vissuti a Damasco.

Nato a Damasco il 18 safar dell’anno 1300 (1882), il mufti hanbalita,
lo Sayh Muhammad Gamil b. ‘Umar al-Satti era membro di una nota
famiglia che alla fine dell’epoca ottomana aveva legato le proprie sorti
a quelle della madrasat al-Badarrd’iyyah. Crebbe sotto la tutela del
genitore, dal quale apprese i rudimenti del figh hanbalita e del ‘ilm
al-fard’id, e approfondi i propri studi per tramite di diversi noti ‘ulamd’
del suo tempo, tra i quali lo zio paterno, lo Sayh Murad, e lo Sayh
Abi’]-Fathi al-Hatib. Con lo $ayh Bakri al-“Attér e il noto muhaddit lo
$ayh Muhammad Badr al-Din al-Baybani al-magribi studio parte del
hadit, e da questi ottenne igdzah su quanto aveva appreso, & silego
allo sayh Gamal al-Din al-Qasimi sotto fa cui tutela studid molte altre
discipline. : )

il percorso di formazione dello Sayh al-Satti constd anche di un
lungo periodo di studio autodidatta, in cui lo Sayh si dedico alla lettura
di opere di tafsir, di hadit, di figh e di fard’id.

Dallo $ayh malikita di origini algerine Muhammad al-Tilmisant
apprese la tarigah $adiliyyah. A questi si legd fino alla data della sua
morte, poi si uni al figlio di questi, lo Jayh Ahmad, con cui intraprese
il pellegrinaggio rituale.” "

A partire .da]l’anno 1313 (1895/1896) ricopri importanti incarichi giu-
ridici all'intefno di numerosi tribunali damasceni, tra cui le mahakim
al-Buzitriyyah, al- Amdrah e la mahkamat al-Bab, ma anche presso il
tribunale di Hamd. A partire dall’anno 1334 (1906) occupo I'ufficio di

22. Ivi.
23. Cf. al-Hafiz, Tarih ‘ulamd’ Dimasq, op. cit., vol. I1, p. 704.
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imam hanbalita all'interno della moschea degli Umayyadi, mentre
nell’anno 1348 (1929/1930) venne nominato mufii hanbalita di Dama-
sco. Nell’anno 1352 (1933/1934), a tali due incarichi si aggiunse I'ufficio
della hitdbah presso la madrasat al-Badarrd’iyyah. Mantenne queste tre
funzioni fino alla data della morte, occorsa il 16 muharram dell’anno
1378 (1958/1959).* ' "
_ Della madrasat al-Badarra’iyyah lo Sayh Muhammad Gamil al-
Satti fu anche mutawalli e mudarris, insegnando prevalentemente
figh hanbalita e ‘ilm al-fard’id.

Per quanto riguarda l'opera A'yan Dimasg, lo stesso Sayh ci informa
di avere intrapreso la sua compilazione a partire dall’anno 1323 (1905),
di averla ultimata nell’anno 1340 (1921/1922) e pubblicata nell’anno 1363
(1943/1944).%

Anche il dizionario biografico Tarih ‘ulamd’ Dimasq fi'l-garn al-ribi’
‘adar al-higri, di recente compilazione, pur essendo opera ben diversa
dalle precedenti, costituisce riferimento importante per le biografie di

‘ulamd’ damasceni vissuti tra la seconda meta del XIX secolo e gli inizi

del successivo.

Un discorso a parte meritano, invece, gli awamir sultaniyyah custo-
diti all'interno del Markaz al-wata’iq al-tarthiyyah di Damasco. Essi
costituiscono preziosa fonte di dati relativi a ‘ulama’, wulat [gover-
natori), qudat [giudici] e funzionari della sfera giuridica, religiosa e
amministrativa nel tardo periodo di dominazione ottomana.

Grazie all’ausilio della guida al-Awamir al-sultaniyyah li-wildyat Di- -
masq fi ta'yin al-qudar wa’l-wulat wa’l-muwazzafin a cura di Da'd al-
Hakim, ex—direttrice del Centro, si ¢ scelto di consultare gli awdmir
emessi nel periodo storico 18761908 concernenti la nomina di mudar-
risiin e muhadditin a Damasco, ponendo a confronto le informazioni
contenute nella traduzione in lingua araba dal testo originale in turco
ottomano delle wata’iq con i dati offerti dalle taragim.

I testi manoscritti degli awdmir si trovano raccolti in undici sigillar
[registri]. Di essi, a partire dalla seconda meta del secolo scorso, € stata
effettuata una traduzione in lingua araba a cura di un gruppo di ricer-
catori i cui nomi compaiono nell’'introduzione della guida summen-

24. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. III, pp. 1626-1628. Cfr. anche al-Hiﬁg, Tarh, op. cit., vol. I1,
p. 705.
25. Cfr. al-Baytdr, op. cit., vol. 11, p. 1627.
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zionata: Sabri Farid Badiwi, Husayn Adib Harbtli, ‘Abd al-Rahman
Hamzah, Muhammad Nagdat ‘Ismat e Suhayla Yamltha.*® Anche tale
traduzione si trova in forma manoscritta, inserita entro registri appo-
siti in cui i singoli awdmir sono disposti in ordine cronologico secondo
la loro data di emissione. I registri contengono indicazioni sul numero
del sigill, della watigah e della pagina del testo turco—ottomano di
riferimento, sul nome del q@di che ha redatto e firmato Ieditto, sulla
data in cui 'amr & stato emesso, e si compongono di due parti: un
sunto delle informazioni contenute nella watigah e la traduzione del
testo vera e propria. '

La traduzione risulta talvolta lacunosa, e non sporadicamente si
sono riscontrate delle incongruenze relative a nomi di persone o date
rispetto ai dati offerti dalle tardgim.

La formula di apertura presente nella gran parte degli awamir ci
aiuta a meglio comprenderne e definirne la natura:

al-ma'rid minni li-dar al-dawlah al-makinah.”

Non & possibile parlare degli awamir sultaniyyah come di veri e
propri decreti sultanali [firman]. Gli awdmir costituiscono un corpus
giuridico ove ciascuna watigah & redatta, infatti, dal gad di turno. Que-
sti, dopo aver accolto l'istanza di uno Sayh in merito all’attribuzione di
un ufficio — nel nostro caso quello di mudarris o muhaddit all'interno
di una madrasah o di una moschea — si apprestava a ingltrare alla sede
centrale del governo ottomano [ddr al-dawlah al-makinah] la richiesta
della sua approvazione sulla nomina dello Sayh suddetto, consenso che
veniva formalizzato attraverso la concessione di una regolare licenza
[bara’ah].

Al momento della redazione dell’atto, lo Sayh che faceva I‘lChle—
sta dell’assegnazione dell’ufficio aveva gia con sé il riconoscimento
formale della sua idoneita [ahliyyah, o maqdarah] allo svolgimento
delle funzioni richieste dalla wazifah, idoneitd riconosciutagli sulla

26. 1l nome di quest ulimo, che non compare all'interno della guida, mi & stato gentil-
mente comunicato dal Direttore del Markaz al-wata’ig al-tarihiyyah, il dottor Mohammed
Ghassan Obeyd.

27. «Lesposto da me presentato alla Sede dell’Alto Governo ». Si tratta della nota di
apertura con cui it gddf introduce la richiesta di approvazione dell’assegnazione di un dato
ufficio.
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base dei risultati di un esame [imtihdn] per I'accertamento delle sue
competenze. La commissione esaminatrice era di norma composta
da un Consiglio di Giurisperiti [maglis al-Sar* al-$arif], e da un rap-
presentante [wakil] del maglis al-Awqdf. Talvolta 'esame si svolgeva
alla presenza del muhtar del quartiere presso cui lo Sayh risiedeva e
di quella di alcune persone in grado di comprovare I'idoneiti dello
stesso.

L'esame di valutazione di un mudarris si svolgeva attraverso la
selezione di un passaggio estratto da un testo. Venivano poi rivolte
al candidato due domande che potevano vertere sulla grammatica,
sulla logica, sulla retorica, sui fondamenti del figh e sulla teologia. Allo
stesso veniva anche chiesto di vocalizzare il passaggio e di riassumerne
i contenuti.*®

Alla formula di apertura fa seguito la descrizione del wagf presso
cui doveva essere effettuata la nomina, e la precisazione della sua
ubicazione:

tra gli awqgaf sottoposti [mulhaéah] al Ministero degli Awqdf al-humayiniyyah,
si trova a Damasco, nei pressi della moschea degli Umayyadi, la madrasat
al-Gagmaqiyyah [...1.%

Non soltanto uno Sayh poteva fare appello al gadi di Damasco per
ottenere un incarico in virti della propria idoneita e del proprio diritto
di successione [istihgdg] — qualora, ad esempio, I'ufficio fosse stato
precedentemente occupato dal genitore — ma anche per ottenere una
licenza [bard’ah] sostitutiva, o per chiedere di assumere un incarico
pro tempore in qualita di tutore [#d’ib] di un minore avente diritto.

Nel primo caso, quello della naturale successione, I'ufficio veniva
trasmesso, in seguito alla morte di uno Sayh, al figlio primogenito
0, se questi mostrava di non possedere le necessarie competenze, al
maggiore tra gli altri figli.

Leggiamo in una watigah relativa alla nomina di un imam 5afi'ita
all'interno della moschea degli Umayyadi:

28. Cft. al-Hagg "Utman, op. cit., p. 48. :

29. z}w&mir sul__t&niyyah, sigill . 9, watigah n. 120. In seguito all’applicazione delle
Tanzimdt, la maggior parte degli awqdf di Damasco passarono sotto il diretto controilo del
governo ottomano, attraverso il Ministero preposto a tli beni [Nizdrat al-Awgdf |.
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J’amministratore [mutasarrif 1 {dell'ufficio}, ‘alim di Damasco e membro di
una famiglia virtuosa, primo imam $afi‘ita, lo fayk Ahmad al-Munayyir, e
deceduto lasciando i figli maggiori Muhammad $alih e Muhammad ‘Arif.
Entrambi sono risultati idonei [sdlihayn] ad occupare I'ufficio di insegna-
mento precedentemente occupato dal genitore e per tal motivo uno di essi,
Muhammad $alih, ha presentato dinanzi al Consiglio dei Giurisperiti {maglis
al-ar'i al-$arif ] la propria istanza, chiedendo di poter assumere l'incarico
rimasto vacante alla morte del genitore attraverso.la concessione di una
licenza [bara’ah arifah] a suo nome [...]% / :

In un’akra watigah, lo Sayh ‘Abd _al—Rahjﬁl chiede invece di assume-
re 'ufficio della masthah detla zdwiyat al-Sibd’iyyah in qualita di tutore
del minore avente legalmente diritto:

tra gli awgdf sultanali sottoposti al controllo del Ministero degli Awgdf, i
trova a Damasco, nel quartiere Qubdgabiyyah, presso lo zuqdq al-saba’ rawdli’,
la zawiyah della tarigah al-$iba’iyyah al-sa'diyyah il cui Sayh, Yinis b. ‘Umar,
& deceduto lasciando i figh Muhammad, ‘Umar, Ahmad e ‘Ali. 31 fratello
dello Sayh scomparso, lo §ayh ‘Abd al-Muhsin ha indicato [addra] il proprio
figlio per I'occupazione della masihah summenzionata. Considerata la sua
minore et3, & stato nominato pro tempore lo Sayh ‘Abd al-Rahim fintanto che
Muhammad non acquisisca le competenze necessarie all’espletamento della

funzione [...]"

Tale tutela [niyabah] ha dunque valore temporaneo: «raytama
yandlu ahliyyatahu li-ta’diyat al-hidmdt al-mutatallabah »
~ Si puo dare, invece, il caso in cui uno Sayh, pur esercitando da
tempo una data funzione, necessitava di fare richiesta di una bard’ah
sostitutiva rispetto ad una non pil valida legalmente, oppure perché

ne risultava sprovvisto:

tra gli awqaf al-humdyiiniyyah governativi (mulkiyyah] sottoposti al Ministero
degli Awgdf, si trova a Damasco, presso Silq al-"Amdrah, la madrasah zdwiyat
al-Kurdi, fondata dall'ex governatore di Damasco Ahmad Agd al-"Azm e
amministrata, per via di trasmissione ereditaria e in accordo coi cinque atti
legali in suo possesso, dallo sayh ‘Abdallah b. Kamal al-Kuzbari, il quale
risulta sprovvisto di regolare licenza [‘adm wugid bard’ah ‘dliyyah][...]%

30. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 9, watigah n. 179.
31 Awamir sultdniyyah, sigill n. 1o, watigah n. 28,
- 32. «Fintanto che [il minore] non acquisisca le competenze necessarie all’espletamento

della funzione ».
33. Awdmir sultdniyyah, sifill n. 11, watigah n. 75.
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gl?n di rado si trovano indicazioni circa il compenso retributivo
sta1 ito per tna specifica funzione svolw all'interno di un wagf, come
nel caso dell'ufficio della hitdbah presso la moschea Darwis Bisa:

%;_ sEatga déacrf_tmto che,J da t‘.stle wagf siano prelevate quotidianamente cinque
barat esElnare_all ufficio della hitdbah, in accordo con la licenza emessa
il giorno 15 sawwdl dell’anno 1281 [...].%

- La'retribuzione Spettante a un insegnante, diversa a seconda dell’i-
stituzione in cuj il ‘dlim prestava servizio, dipendeva dalle condizioni
poste dal wagif e tendeva a variate in base al numero di awqdf stabiliti
per quella data istituzione, cosi come in base al numero di incalril-
chi che I'insegnante aveva assunto in passato. Di norma tale salario
ammontava a circa 150 piastre ottomane mensili, e solo raramente
arrivava a 1.200 piastre, garantendo appena all'insegnante i mezzi di

. Sostentamento.®

Altre importanti informazioni che ricaviamo dagli awamir sono
que}l'e rtleIative all'eta anagrafica di uno $ayh al momento della sua
homina in un ufficio, o relative ad altri membri della sua famiglia, o al
luogo in cui risiedeva, o ancora all’adempimento del servizio di’leva

I'testi delle watd’iq si chiudono con la formula .

wa ’l_~amr li-man lahu al-amr

ab'itualmente usata dal gadr all'interno di atti o di rescritti imperiali
per -rlvolgersi a persone di rango elevato, o gerarchicamente supe-
rlor’1.35 In ultimo, troviamo indicazioni relative alla data di emissioie
dell'amr e il nome del qadi che ha compilato e siglato il documento

Numerosi erano gli ‘ulama’, esponenti di Importanti famiglie da
mascene o residenti nella citta che, alla fine del periodo ottomano
Operavano nel settore dell'insegnamento entro istituzioni tradizionali’
qua}l la madrasah o il gami*, cosi come si & potuto rilevare attraver-
so I'analisi dei testi delle tardgim e degli awamir sultdniyyah. Di tali

vl 24. A;;Ja;:‘n;lr sul.tamy).rah, sifill n. 8, watigah n. 277. Il bdrah era una moneta d'argento il cui
re, alla fine del periodo ottomano, corrispondeva a un decimo del valore della piastra
{qgrs'"_l_ ottomana. Cfr. Mahmitd *Alf *Amir, al-Makayil wa'l-awzan wa T-nuaiid 5 ¢
al-islam wa hattd al-‘ahd al-*utmdani, Damasco 1997, p. 186 audmndufagr
35. Cfr. al-Hagg ‘Utman, op. cit., p. 49. ‘
36. Cfr. al-Hakim, Sariyd, op. cit., p. 47.
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famiglie sara tracciato un quadro, relativamente all'importanza che
queste rivestirono a Damasco sul piano socio—culturale. Per ragioni
di chiarezza espositiva, si & preferito disporre i loro nomi in ordine
alfabetico, senza per questo tralasciare di indicare, laddove opportuno,
legami tra esponenti di famiglie diverse.

La famiglia al- Abidin

/

R

I membri di questa famiglia, appartenenti alla cerchia degli asrdf, si
dividevano tra il madhab hanafita e quello $afi‘ita, ed erano legati
all’ordine sufi della halwatiyyah.””

Lo Sayh ‘Ald al-Dinb. Muhammad [m. 1306 (1888/1889)] puo essere
considerato, a ragione degli uffici ricoperti a Damasco, uno tra i suoi
esponenti pill rappresentativi.

Nato nel capoluogo siriano nell’anno 1244 (1828) e residente presso
il quartiere di al-Qanawat,?® termind I'apprendimento del Corano
una volta raggiunta I'etd del discernimento e si legd in seguito a
diverse figure di ‘ulama’ per approfondire la sua formazione, dama-
sceni, egiziani e de} Higaz. Tra essi sono menzionati i masayh Sa‘id
al-Halabf, ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari, ‘Abd al-Rahman al-T1bi, lo Sayh
al-Azhar Ibrahim al-Bagiri, lo Sayh Ahmad Dahlan, mufti safi‘ita della
Mecca e lo ayh Yasuf al-Gazzi, ra’is al-mudarrisin a Medina. Dallo
$ayh Muhammad al-Mahdi, residente a Damasco, apprese la tarigah
halwatiyyah.

Nell'anno 1201 (1874) divenne presidente dell’ Associazione Benefica
[gam'iyyah hayriyyah] di Damasco, € nell’anno 1300 (1882/1883) venne
cletto vice—presidente del Consiglio della Pubblica Istruzione [maglis

- al-tarbiyyah).

Tra le sue opere si annovera un testo, al-Hadiyyah al-ila’tyyah,

composto per ghi alunni degli istituti elementari [makdtib ibtida’iyyah].

Mori senza lasciare discendenti.®

37. Originaria delle regioni del Horasan, la tarigah halwatiyyah aveva trovato diffusione
a Damasco intorno all'anno 1635 grazie allattivita dello fayh Ahmad al-‘Asali al-halwatt.
Cfr. Pellitteri, Damasco, cit., p. 139.

38. Cfr. Muhammad ‘Abd al-Gawwar al-Qayati, Nafhat al-basiam ft riklat al-8dm, Beirut
1981, p. 121. )

39. Cfr. al-Sau, op. cit., pp. 327-328.
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La famiglia al-*Attdr

Lo $ayh Salim b. Yasin al-‘Attar [1233-1307 (1817/1818-1889/1890)] fu
esponente di una tra le pitt importanti famiglie damascene di ‘ulama’
a(.ierel’ml al madhab $afi‘ita, le cui sorti rimasero a lungo legate a quelle
dlmul.:l importante istituzione, la takiyyah del sultano Sulayman al-
~ Qaniint. Nella biografia del fratello, lo $ayh Muhammad al-*Attar, che
descrive al-Baytar, lo Sayh Salim viene significativamente ricordato
come una delle “cinque lune” [ghad al-hamsah al-agmar]: il fratello
summenzionato, lo zio paterno, ovvero lo fayh Bakti, lo Sayh Ibrahim
e lo $ayh “‘Umar, tutti discendenti dello Sayh Ahmad Sihéb_ al-‘Attar
presenti a Damasco all'incirca nello stesso periodo storico. o
Gli al-*Attdr, originari di Aleppo, giunsero a Damasco probabilmen-
te intorno alla fine del XVIII secolo. Il loro nome lascerebbe pensare
cl.le pl_‘ima di entrare a far parte della cerchia degli ‘“ulama’, e ben prima
ch_ arrivare a Damasco, membri di questa famiglia svolgessero attivita
di commercio o di produzione di spezie.*°
Lo $ayh al-Satti riporta che la formazione dello Sayh Salim al-‘Attar
ebbe luogo a partire dal quindicesimo anno di eta sotto la tutela del
nonno paterno, lo Sayh Hamid al-*Attar [1250-1320 (1834 /1835-1902./1903)]
e di altre personalita del tempo, attraverso i quali apprese a memoria

il Corano e la sua recitazione. Fu per certo uno tra i maggiori ‘ulama’
del suo tempo:

dmlax‘me' uno tra i piv importanti ‘ulama’ di Damasco, € una delle sue perso-
nalitd pitt eminenti [sadr “ulamd’ Dimasq wa ‘ayn a’yaniha] [...]. Nel com-
plessp, Primeggit‘) tra gli ‘ulama’ del suo tempo per acutezza d’ingegno
grazia di espressione e prontezza di spirito, per scioltezza e chiarezza del,
linguaggio.’

Tenne lezioni di tafsir presso il mihrab 8afi‘ita della moschea degli
Umayyadi ogni sera bayna al-'i§@’ayn, e di hadit durante il mese sa-
cro di ramadan presso il santuario di Husayn, lezioni cui assistevano
ulama’ provenienti dai differenti maddhib. Tenne anche circoli [magdlis

o i’ ey .
al-‘ilm] all'interno della propria abitazione, ove si riunivano ‘ulamd’

40. Cfr. Khoury, op. cit., p. 34.
a1. Cfr. al-Satti, op. cit., pp. 334-335.
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a‘yan, studenti e commercianti per il mutuo scambio di tradizioni ed
esperienze.* ‘ o

In seguito alla morte del nonno paterno, lo Sayh Famid al- At_:’gar,
occorsa nell’anno 1264 (1847/1848), occupo 'ufficio di muhaddit al_—
Buhdri presso la madrasat al-Sulaymaniyyah nei giorni di giovedi dei
due mesi sacri di ragab e $a‘bdn, incarico che mantenne fino alla
data della morte, avvenuta il sesto giorno del mese di gumada al-
taniyah nell’anno 1307 (1890). Prima di lui, questo stesso Pfﬁcio era
stato occupato dal nonno, lo $ayh Hamid, a partire dall ap.no 1215
(1800/1801), il quale era subentrato a sua volta all’anziano genitore, lo
$ayh Ahmad Sihab, tre anni prima dellal sua morte.*

Muhammad ‘Abd al-Gawwir al-Qayati, autore egiziano che nel-
I'anno .I3oo (1882./1883) si trovava insieme al fratello in esilio nei te—r-
ritori del Higaz, riporta di avere incontrato lo Sayh Sal_im al-"Attar
poco dopo aver fatto ingresso nella cittd, e di avere assistito a una sua
lezione presso la takiyyat al-Sulaymdniyyah dove insegnava:

attendernmo a una sua lezione nel giorno di giovedi presso la moschea
[al-Sulaymdaniyyah), che si trova fuori della citth non distante da al-Margah',
e ascoltammo la sua recitazione del Sahih al-Buhdri, a cui erano presenti
insigni personalitd di quei territori;

11 recitatore [mugri’] inizid con:la récitazione del primo hadtt, mentre
al-ustad [Salim al-‘Attar] prosegui col suo conimento senza g.um.rdarev Pel
proprio taccuino, cosi com’era consuetudine presso gli antichi masdyh,
se non fosse che sia il recitatore che lo 3ayh si soffermarono a lungo sul
preambolo e sull'introduzione che precedono la recitazione verae prqpria,
pitt del consueto, e dopo neppure venti minuti la lezione era gia termina.
Dopo cid, coloro che erano venuti alla lezione gli si -feCCI:O.lnCOI"ltI'O. Quando
posd lo sguardo su me e mio fratello decidemmo di avvicinarci, e St_*_derrzr_no
al suo fianco presso il maglis in cui erano convenuti i piti grandi masayh

insieme a una grande folla.*

Per la mancata idoneitd dei figli maggiori dello sayh Salim al-‘Attar,
ovvero i mas@yh Amin, $adiq, Hasan e ‘Ali, e per la minore eta del
figlio Ahmad Fahmi, I'ufficio di insegnamento presso la madrasat al-
Sulaymaniyyah venne successivamente trasmesso allo zio paterno, lo
$ayh Bakd, in qualita di sostituto legale [n4’ih] del minore fintanto che

42. Ibid., p. 335.
43. Ibid., p. 77.
44. Cfr. al-Qayaty, op. cit., p. 113.

0. ‘Ulama’ e famiglie a Damasco alla fine del periodo ottomano 71

questi non avesse raggiunto la maggiore eta, ovvero non avesse com-
piuto venti anni. Ahmad Fahmi occupd I'incarico di insegnamento alla
morte dello Sayh Bakri nell’anno 1320 (1902/1903) € fino alPanno 1326
(1908), il che indica il controllo pressoché ininterrotto di tale funzione
da parte della famiglia al-‘Attar per tutto il periodo di cui ci occupiamo,
ufficio per il quale era previsto un compenso remunerativo annuale
che superava le duemila piastre ottomane.*

11 fratello dello Sayh Salim, lo Sayh Muhammad al-Attir, fu anch’e-
gli attivo all'interno della takiyyat al-Sulaymdniyyah dove assistette il
fratello nelle sue lezioni in qualita di ripetitore [mu‘id] sebbene svolges-
se gia attivita di insegnamento presso la hanqdt al-Sumaysdtiyyah, dove
risiedeva. Anch’egli si era formato, per quanto riguarda la grammatica
e il diritto $afi'ita, sotto la guida del genitore e del nonno paterno.
Mori senza lasciare discendenti poco prima del fratello, nello stesso
anno 1307 (1889/1890).4°

Particolarmente interessante é la parte che, all'interno della sua
biografia, al-Baytar dedica al percorso di studi dello sayh al-Sam Bakri
b. Hamid al-*Attar, ‘alim dalla vasta cultura, e ai diversi ‘ulamd’ che
contribuirono alla sua formazione, gran parte dei quali erano stati
allievi del padre, lo $ayh Hamid al-‘Attdr, scomparso quando Bakri
aveva appena dodici anni,

Sotto la tutela del genitore, lo $ayh Bakri ulimo la recitazione del
Corano. Scorgiamo poi il nome dello Sayh Hasan al-Baytar, per quanto
riguarda parte del hadit; quello del nipote, lo §ayh Salim b. Yasin al-
‘Attdr, maggiore di un anno, da cui apprese i rudimenti delle scienze,
il tafsir e il hadit; sotto la tutela dello $ayh "Abd al-Rahmin Bayazid
studio la grammatica [al-sarfwa’l-nahw]; con lo Sayh Abii Bakr al-Kurdi
la logica [mantiq], la filosofia [hikmah] e la teologia speculativa [kaldm]
e con Jo Sayh Ahmad al-Munayyir il figh. Tra questi ‘ulama’ figura
anche il nome dello sayh ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari, noto esponente
di un’altra importante famiglia damascena.

Diverse furono le licenze di insegnamento che allo sayh Bak:i ven-
nero accordate, da questi come da altri importanti ‘ulama’ damasceni,
tra i quali si trova menzionato lo $ayh Hasan al-Satti, nonché da ‘ulamd’
provenienti da diversi territori dell'Islam incontrati in occasione di un

45. Awdamir sultaniyyah, sigill n. o, watigah n. 257 e sigill n. 11, watiqah n. 166.
46. Cfr. al-3atti, op. cit., p. 342.
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viaggio nel Higdz, e ai quali lo stesso rilascio licenze di insegnamento
su quanto aveva appreso in precedenza.¥ o

L'attenzione di al-Satti si sofferma, come per sottolinearne la spe-
cifica valenza, su alcune delle caratteristiche fisiche del personaggio,
ove sono messe in risalto anche specifiche qualitd morali:

il suo volto era bianco e tendente al rosso, splendente di luce, dignitd e
rispetto, dalla fronte ampia, gli occhi neri e una fOIt’fl lbarbar bianca. Era di
media corporatura(...]. Ospitale verso i deboli e di md'ole generosa, era
solito dare in elemosina il poco che possedeva. Amava i poveri e i miseri

1.4
4 .

Oltre a essere esperto di grammatica e di diritto 3afi‘ita -— si hg
infatti notizia che tenesse lezioni private a studenti di diritto pertinenti
a tale madhab all'interno della propria abitazione*® — 1(3 Sayh Bakrl
al-‘Attar, fu soprattutto uno tra i pitt valenti muhla‘ddf_tun della.l sua
epoca. Sembra, infatti, che conoscesse a memoria piut di un cgntmalo
di tradizioni relative ai Compagni del Profeta e ai suoi seguaci.

In seguito alla morte del nipote, lo Sayh Salim b. Yasn’l al-‘Attar,
occorsa il sesto giorno del mese di gumadd al-taniyah nell’anno 1307
(1890) all’eta di quasi ottant’anni, occup® il posto di inse;gpamentg del
Sahih al-Buhdri rimasto vacante all’interno della prestlglosa.taklyycir’
ﬁl—:Sﬁlaymdniyyah, tenendo lezioni cui partecipavano diversi ‘ulamd
del suo tempo.*®

Questo ufficio di muhaddit venne istituito [wa_z_zaﬁlhc_f] dal suit?n-,o
Sulayman al-Qaniini. Questi aveva disposto che un recitatore _[qanc 1
tenesse all'interno della takiyyah da lui fondata una lezione di wa z
ogni venerdi in cambio di un salario corrispo.ndente a lgolbd"n_it per ogni
singola lezione. Il sultano aveva parimenti disposto 1 istituzione di un
secondo ufficio, in cui un wa'iz avrebbe dovuto tenere una lezione nei
giorni di venerdi di ogni mese, e a cui sarebb,e stato cor:rispQSto un sa-
lario giornaliero ammontante a dieci dinari d argento, | equn_ralente di
4000 piastre ottomane in un anno. I due uffici fl}rono successivamente
accorpati dallo $ayh Hamid al-"Attar in un unico dars, dove materia

47. Ibid., pp. 399—400.
48. Ibid., p. 402.
49. Ibid., p. g01.
so. Ibid., p. 400.

r————__._.—*ﬁ—
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di insegnamento non sarebbe pit stato il wa'z ma il Sahih dello Sayh
al-Buhard. Il numero delle lezioni, inoltre, non sarebbe piu stato di tre
ma di sette, e queste dovevano avere luogo nei giorni di giovedi nei
due mesi sacri di ragab e $a‘ban.

Gli stipendi assegnati ai due uffici, allo stesso modo, confluiro-
no in un unico stipendio, e il muhaddit avrebbe anche ottenuto in
supplemento 288 misure di frumento ogni anno,”

Alla morte dello $ayh Hamid al-‘Attar, data la minore et3 de] §-
glio Bakri, I'ufficio venne trasmesso al nipote, lo Sayh Salim, che lo
manterme fino alla data della morte, e passo successivamente allo
Sayh BakrT in qualita di tutore legale [na’ib] del minore Ahmad Fahmj,
come abbiamo gia ricordato.

Lo Sayh Baksimori il quinto giorno del mese di sawwal dell’an-
no 1321 (1903). La descrizione del suo corteo funebre ¢ anch’essa
sintomatica della grandezza del personaggio:

quello stesso giorno Damasco fu teatro di due grandi adunanze: quella
giubilante del corteo del pellegrinaggio, prima della preghiera del mezzo-
giorno, e quella triste per le esequie di colui la cui scomparsa ¢ stata un
lutto per la scienza [.... ], dopo la preghiera del mezzogiorno. Una gran folla
di damasceni accorse in casa dell’illustre defunto. H'cimitero di al-Dahdah
era gia gremito quando il feretro si trovava ancora presso la moschea degli
Umayyadi circondato da ‘ulama’, principi, personaggi illustri e ogni sorta di
persone gementi e in Jacrime, per la tragedia resa due volte pit drammatica
dalla repentiniti dell’evento.>

Altro membro della famiglia al-‘Attar legato alla sfera dell'inse-
gnamento fu lo Sayh Ibrahim b. Mahmiid al-‘Artar. Questi nacque a
Damasco nell’anno 1232 (1816/ 1817) e studid sotto la tutela di diversi
illustri ‘ulamd’, tra cui il genitore e lo zio paterno, lo $ayh Hamid al-
‘Attar. Dopo aver approfondito gli studi sul diritto $3fi'ita abbracciod
anche il tasawwuf, apprendendo la tarigah $adiliyyah dallo $ayh Salih
al-Safargilani, Sayh della tarigah, e quella gadiriyyah dal genitore.

Fu recitatore [muqri’] presso la moschea degli Umayyadi, dove
risiedeva, e presso la moschea di al-Agsab. Mori verso 1a fine del mese
di $a'bdn nell’anno 1314 (1897).%

51. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. 11, p. 681.
52. Cfr. al-8att, op. cit., pp. 402—403.
53. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. I, p. 65 ¢ al-3atts, op. ci., pp- 361-362.
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La famiglia al-Ayyubi

Sebbene i membri di questa famiglia rivendicassero la loro disc_enden—
za dagli ansdr, riuscirono a mantenere una posizione di preminenza
all’interno dell’establishment religioso damasceno solo fino ai primi
anni del XIX secolo. I giovani appartenenti alle generazioni succes-
sive vennero, infatti, inviati a Istanbul per prepararsi a una carriera

amministrativa o militare.> :

Nonostnte cid, lo §ayh Tawfiq b. Muhammad Abit’'l-Su‘id, il qugle
aveva ultimato la propria formazione all'interno di scuole governative
[maddris hukitmiyyah] di Danfasco, riusci a mantenere una posizione
di certo prestigio, assumendo lincarico di direttort? del%:.;l hangdt al-
Sumaysdtiyyah, e di insegnante di materie religiose sia all'interno de¥
collegio di Diritto di Damasco che allinterno della moschea degli
Umayyadi.

Mori a Damasco intorno all’anno 1932.%

La famiglia al-Bakri

Si tratta di una delle pitt importanti famiglie di ‘ulama’ legate al magﬂtcib
hanafita di cui, oltre che in Siria, si trovavano membri anche nel Higaz
ein Egitto, da cui proverrebbero gli esponenti che si stabilirono e\'D.a-
masco all’indomani della conquista ottomana. [l nome della famiglia
& legato a quello del califfo Abl Bakr, da cui i suoi membri farebbero
derivare la loro discendenza.

La straordinaria fortuna della famiglia ebbe inizio nel XVII secolo,
quando lo $ayh Ahmad b. Kamal al-Din, che aveva occupato a Da-
masco V'ufficio di qadi, divenne anche amministratore de]la-madmsaf
al-Gagmagiyyah, le cui sorti rimasero legate al controllo da parte di
questa famiglia fino al secolo scorso. Inoltre, appare e_:mbl‘emauco c}he
il principale tribunale della citta, all'incirca nello stesso penczdo storico,
fosse stato trasferito all‘interno della residenza dei Bakri, presso il
Bimdristan al-Nuri. ‘ .

Diversamente da quanto era accaduto ad esponenti appartenenti
ad altre famiglie di ‘ulamd’, come ad esempio gli al-Muradi, gli al-

54. Cfr. Khoury, op. cit., p- 34 € nota n. 60.
s55. Cft. al-Baytar, op. cit., vol. 1, p. 425.
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Baksi non risentirono negativamente degli effetti delle Tanzindt, e
non persero i privilegi che avevano precedentemente acquisito.

La famiglia al-Baytar

Questa famiglia, cui appartiene lo storico ‘Abd al-Razziq, annovera
al suo interno diversi illustri ‘ulamd’ che a Damasco erano insediati
all'interno del quartiere di al-Midan.

Lo fayh Amin b. ‘Abd al-Gani, hanafita, nacque nel mese di gumada
al-taniyah nell’anno 1234 (1819) e si formo attendendo alle lezioni
dei pit illustri ‘ulamd’ presenti nella cittd a quell’epoca. Tra essi il
muhaddit ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari, lo Sayh Hasan al-Baytar, lo Sayh
‘Abdallah al-Kuzbari, lo Sayh Sa'id al-Halabi e il figlio di questi, lo
sayh ‘Abdallah al-Halabi, lo $ayh Hamid al-‘Attar, lo sayh Hasim al-

~ Tagi e altri. Apprese la tarigah nagsbandiyyah per tramite dello Sayh

Muhammad al-Hani, amministratore della stessa presso la moschea
al-Suwayqah e, alla Mecca, la tarigah rasidiyyah per tramite dello Sayh
Ibrahim al-Rafid.

Tenne lezioni sulle scienze giuridiche e teclogiche presso la propria
abitazione e presso la moschea al-Sinaniyyah, qui insegnando anche
opere di figh hanafita bayna al-‘is@’ayn a un gran numero di persone.
Mori nell’anno 1326 (1908).5

Lo Sayh Muhammad b. Hasan {m. 1312 (1894/1895)], fratello dello
storico ‘Abd al-Razzaq, e il figlio di questi, lo Saykh Mahmiid [m.
1316 (1898/1899)], acquisirono invece rinomanza per avere occupato
a Damasco 'ufficio di amin al-fatwd per il madhab hanafita. Il primo,

tuttavia, sembrerebbe essere stato precedentemente legato al madhab
$afi'ita.”

La famiglia al-Dalust

Fu una tra le famiglie di magaribah che dal’Algeria si stabilirono
[istawtana] a Damasco intorno alla meti del XIX secolo, come quella
degli al-Gaza'iri, di cui si parlera piu avanti. Uno dei primi membri
ad arrivare nella cittd fu lo Sayh Muhammad al-Mubarak [m. 1269

56. Ibid., vol. I, pp. 342—343.
57. Ibid., vol. 11, pp. 1421-1422 € p. 1483
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- . . . - - il
(1852/1853)], che lascio il paese d’origine in seguito agli scon%‘l zggl .
overno francese. Uno dei figli, lo Sayh Muhammad al-Tayyll ; ome
% genitore aderente al madhab malikita, dopo aver appreso la ,Hcfa nqn "
sadili i Sayh Muhammad al-Fasi, occupo ne
$ddiliyyah per tramite dello Sayh ha pell anno
7 ‘incari i dal nonno paterno a
8 (1861/1862) l'incarico prima gestito _ inte
:;glla(damascena dar al-Qur’an al-I_—Iaydanyyai::, Fhe durapte | u}:?d(;
eriodo ottomano era stata trasformata in zm_myah per i meﬁfl a
puesta tarigah. Lo Sayh Muhammad al-Tayyib rimase attivo ne I;mnno
gistrazione di tale ufficio fino alla data della rporte, avvenuta nell’a
13 (1895/1896).5° _ ]
? Zil(fratello di questi, lo anb-Muhammafd b. Muhamniid ‘fcl);/[;ﬂ:;ailrliii
1 invece, no
nato a Beirut e formatosi a Damasco, fu, in . o L
i i i della madrasah ahliyyah a
tere attivo nell'insegnamento all’interno lella m yah ot
ani ini oi insegnamenti si
ayhaniyyah, o al-Rthaniyyah. Attrgvers:cm) i suoi insegr ent s
ia?;onoyglustri personalita, tra cui i masdyh Taqi al-Din al-Hisni e lo
stesso ‘Abd al-Razziq al-Baytar.”

La famiglia al-Dasuqi

, = ps )
I membri di questa famiglia, aderenti al madhab saﬁh‘lta,tf_acchtv?no Pa; g
del ramo husayni degli asrdf. Anch’essi, come gli al-'Abidin, era
legati all’ordine sufi halwati. o s o
gTra i loro maggiori esponenti, lo sayh Hasan b.. Ahma;;i ?ga, noto
come al—éubaynah, fu ‘alim versato in diverse sc1enze,¢.: e unzdeua
importante svolse nel contesto dell'insegnamento all mternq

oschea al-Sinaniyyah. S -
- Nato a Damasco nell’anno 1241 (1825/1826), di origini aleppine,

ebbe la fortuna di studiare sotto la tutela di illustri ‘ulamd’ dell’epoca:

nipote del ‘alldmah Muhammad al-Dasiiq], ¥afi'ita, t:lalrnasc:e:nlfl)‘il r_.':laelzag?
' i i Tan

Salim al-fagth al-nahrir, fu valente imam, vers?to_ in un gra
‘cillis;h’l?iini JLotaac(‘l:onsegui un’ottima preparazione sui chversv1 rami _dle‘l ﬁ;}i‘a %_. ;J.
Srudiijb alcuni rudimenti del sapere sotto la tur_el.a dsallo Savh I—Ia.tsum_t _dZ]%:
dal quale apprese anche la tariqah halwatiyyah el i gltkt,dvgnlrll,i ?;fen gmdib

. 'u a - a e X

irqah e ottenne licenza di insegnamento sugli arwad dell’ordir

ﬁhlq;?zotfo la guida del grande $zyh Muhammad al-Hani e dei masayh Ahmad

58. Cfr. al-Satti, op. cit., pp. 356-358.
59. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. i1, pp. 1354-1355.
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al-Baggal, ‘Abd al-Qadir al-Hatib e ‘Abd al-Qadir al-Bayazid, e frequents in
toto le lezioni dello Sayh Qasim al-Hallaq, del quale studio gran parte delle
opere sul figh, sul hadit e altro, e al quale si rifece nel corso delle proprie
lezioni presso la moschea al-Sindniyyah ba'd al-‘isq ‘ayn. Dopo la scomparsa
di quest] attese anche aj magddlis dello Sayh Salim al-‘Attar[.,.].%

In seguito al trasferimento dello Sayh Qdsim al-Hallaq presso la mo-
schea al-Sindniyyah in qualitd di imam, il soggetto della biografia prese
il suo posto come imam, hatib e mudarris nella moschea Hassan e qui,
come nella moschea al-Sinaniyyah, tenne lezioni pubbliche e private
fino alla data della morte, occorsa il dodicesimo giorno di muharram
dell’anno 1306 (1888) quando aveva all'incirca sessantacinque anni.®

La famiglia al-Gabawi

Il nome di questa famiglia deriva dal villaggio di Gabd, nei pressi
di Damasco. I suoi membri facevano risalire Ja loro discendenza a
un’importante personaliti, quella del qutb al-‘arifin, lo Sayh Sa‘d al-
Din al-Gabawi, che era a capo di una masihah presso il mashad garbi
della moschea degli Umayyadi e che fu fondatore di ung zawiyah nel
quartiere damasceno di al-Midan, A partire dall’anno 1307 (1889/1890)
la zawiyah venne amministraa da alcuni suoi discendent, tra cui Io
Sayh Muhammad Tag b. Ibrahim e Io Sayh Hifiz Muhammad Badr
al-Din b. Muhammad al-Sa'di.®* -

Per quanto attiene all'amministrazione della masihah all'interno del-
la moschea degli Umayyadi, anch’essa venne trasmessa a discendenti
dello $ayh Sa'd al-Din al-Gabawi: inizialmente allo $ayh Muhammad
Amin b. Muhammad al-Sa‘dq e, alla morte di questi nell’anno 311
(1893/1894), al fratello, lo Sayh Ibrahim Sa‘d al-Din, in qualitd di tutore
legale pro tempore del nipote, allora minorenne, Muhammad Sarifb.
Muhammad Amin. Lo Sayh Muhammad Sarif ottenne dj occupare I'uf-
ficio di amministratore della masthah una volta compiuta la maggiore
e, ovvero venti anni, nell’anno 1321 (1903/ 1904).5

"6o. Cfr. al—Sa_tﬁ, op. cif., p. 330.
61. Ibid., Pp- 330-331 e al-Baytar, op. cit., vol. I, pp. 497—408.
62. Awamir sultaniyyah, sigill n. 8, watigah n. 314 e sigill n. 11, watigah n. 2g.
63. Awdmir sultaniyyah, sigilln w, watd’iq nn. 41 e 177.
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La famiglia al-Gazd’irt

Gli al-Gaz’ir rappresentarono, com’é noto, una tra le pitt imp’c?rtantl
e influenti famiglie di magaribah presenti a Damasco‘ e nlel intera

“provincia di Siria a partire dalla meta del XIX secolo. Tra i suoi membri
si annoverano ‘ulamd’, uomini politici, comandanti militari che hanno
influenzato il corso della storia dell'intera regione.

Gli a}-Gaza'ir arrivarono a Damasco alla fine dell’anno 1855 con
il loro pit importante esponente, I'emiro alge'rino ‘AbFI al-Qadir (m.
1883), che fece ingresso da esule nella cittd insieme a circa duecenFo
persone, tra familiari e ufficiali dell’esercito, muovendo da Bgrsa, in
Asia Minore. A Damasco fu caldamente accolto dalla poPolaz1one, e
ricevette dal governo ottomano, in accordo con la.l Fr.a1.1c1a, _contro 12.1
quale aveva combattuto ininterrottamente per qu1nc'11c1 anni, uno sti-
pendio che ammontava a circa duecentomila f_ranch1: per permettm;i
agli emigrati che con lui erano partiti di poter vivere dlgmto.samen'te.

Non sara questa la sede, data la mole di informazioni e di eventi che
lo riguardano, e data la sua estrema notorieta, per esporre la b10graﬁa:
dell’emiro ‘Abd al-Qadir, per cui ci limiteremo a fare cenno ad alcuni
elementi salienti relativi al periodo della sua formazione e alla sua
attivitd di insegnamento a Damasco. _ .

Lo Sayh "Abd al-Qadir b. Muhiyy al-Din al-Gaza'irT al-hasani era na-
to nella provincia algerina di al-Qaytanah nell’anno 1222 (1807). Ve1.1n§
educato sotto la tutela del genitore, con il quale apprese a memoria il
Corano. Nell’anno 1241 (1825/1826), dopo aver assolto al rito del pelle-
grinaggio, si diresse prima a Damasco, dow:. dlven_n‘e rnernbr? de]lzil
tarigah nagsbandiyyah per tramite del noto Sayh I_;Iahd_ al-Naiqs.,b'andl,
poi a Baghdad, dove divenne anche me{nl_n;o della tarigah gadiriyyah
per tramite dello §ayh Mahmad al—Kz.iylam. 5“ ,

A Damasco, a partire dal mese di mma_dan dell anno 1272 (18562,
si legd alla ddr al-Hadit al-Asrafiyyah, dove tenne 1_ez1onf sul hadit
dell'imam al-Buhari che termind nel mese di Sawwal dell’anno 1274
(1857/1858), e pitt tardi stabili la propria residenza a.]l’int'erno della mo-
schea degli Umayyadi. Nonostante qui avesse deciso di condurre viea
appartata, lo Sayh non smise di viaggiare, muovendo a Istanbul, Parigi,

64. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., p. 215.
65. Cfr. ai-éa;ﬁ, op. cit., p- 179.
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Londra e nuovamente alla Mecca, che raggiunse nell’anno 1863 e dove
divenne anche membro della tarigah Sadiliyyah per tramite dello Sayh
Muhammad al-Fasi. Mori all'interno della sua residenza privata di
Dummar, nella provincia di Damasco, nell’anno 1300 (1883).56
Anche un fratello dell'emiro, lo sayh Ahmad b. Muhiyy al-Din, svol-
se a Damasco attivita di insegnamento. Morto il genitore quando era
ancora molto piccolo, venne educato dal fratello, lo Sayh Muhammad
Sa‘id, col quale apprese la recitazione del Corano che terming prima
di conseguire la maggiore eta, e intraprese gli studi sui rudimenti del
figh, sul tafsir e la teologia. A Damasco termind la propria formazione,
studiando tagwid con lo Sayh Yiisuf al-Magribi, hadit con lo Sayh Qdsim
al-Hallaq, e divenne membro della tarigah qadiriyyah per tramite dello
Sayh ‘Al al-Kaylani e del fratello. Svolse attivita di insegnamento su
diverse discipline, sia tenendo lezioni private all'interno della pro-
pria abitazione che a carattere pubblico all'interno della moschea
al-‘Unnabah presso il quartiere di bib Sarigah. Mori il diciassettesimo
giorno del mese di rabi® al-tani nell’anno 1320 (1902).5

La famiglia al-Gazz7

I membri damasceni di questa famiglia divennero noti per aver oc-
cupato in maniera continuativa e nell’arco di diversi anni 'ufficio di
amin al-fatwd per il madhab 3afi'ita. Il nome della famiglia indica la
loro provenienza, Gazzah, in Palestina. Il comune antecedente a tutti i
suoi membri ¢ costituito dalla persona di §ihab Ahmad b. ‘Abdallsh
al-Gazzi al-' Amir, il quale si stabili 2 Damasco nell’anno 1368, venne
nominato capo dei membri appartenenti al madhab $3fi‘ita, insegno
in diverse maddris damascene e divenne amministratore di un gran
numero di awqdf.

Elemento interessante ¢ la stretta connessione di questa famiglia
con la madrasat al-Samiyyah al-Barraniyyah, che elesse a propria resi-
denza, sebbene diversi suoi membri abbiano insegnato anche in altre
madaris, tra cui la madrasat al-Atabakiyyah.58

66. Ibid., p. 18c. Cfr. anche al-Baytdr, op. cit., vol. I, p- 897.
67. Ch. al—§a'_cﬁ, op. cit., pp. 403—-404.
68. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., p. 169.
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La famiglia al-Halabi

Questa famiglia era di origini irachene. Il nome le deriva dalla figura
dello ayh Sa‘id b. Hasan, il quale, dopo essersi fermato ad Aleppo,
giunse a Damasco nell’anno 1793, € qui stabili la propria residenza
SI'interno della moschea degli Umayyadi.

Nonostante i membri di questa fami lia si siano insediati a IJama-
sco molto piil tardi rispetto ad altre, come gli al-Ustwani si legarono
al madhab hanafita e all'ufficio della hitabah all'interno della moschea
degli Umayyadi, e successero ai membri della famiglia damascena
degli al-Gazzi in qualitd di afaministratori [mutawalli] della moschea,
ufficio che occuparono verso la fine del XIX secolo con lo sayh Ahmad
b, ‘Abdallah [questi fino all’anno 1303 (1885/1886)] & che mantennero
anche oltre la fine del dominio ottomanao, con lo Sayh Muhammad
Rida b. Ahmad (m. 1910), € COn i masayh Muhammad ‘Ali [m. 1915],
fratello del precedente, e Hamdi b. Muhammad ‘AR

Membri di questa famiglia presero a dedicarsi al commercio della
lana e della seta. Durante tale processo abbandonarono la carriera
religiosa per intraprenderne una politica, ad esempio in qualita di
membri del Consiglio municipale [baladiyyah] di Damasco.”

Lo $ayh Ahmad b. ‘ Abdallah era nato a Damasco nell’anno 1252
(1836/1837). Dopo aver ultimato il periodo della sua formazione sotto la
tutela del genitore, con il quale si specializzo nel figh, e di altri ‘ulama’,
tra cui figurano i maSayh Muhammad al-Gawhdar e Muhammad
al-Sukkari, occup® il posto di insegnamento che era stato prima ammi-
nistrato dal padre, e prima ancora dal nonno paterno, presso il riwdq
settentrionale della moschea degli Umayyadi, dove teneva lezioni su
svariati argomenti. Ottenne I'incarico di amministratore della grande
moschea nell’anno 1288 (1871/1872), in seguito alla sospensione dello
Sayh Isma'll b. Rida al-Gazzi a motivo della sua minore et.

Negli anni successivi, senza abbandonare il proprio ufficio, lo Sayh
Ahmad divenne anche membro dell’ Associazione Benefica [am'iyyah
hayriyyah} di Damasco € del Consiglio degli Awgdf, finché non parti
per compiere il pellegrinaggio. Mori alla Mecca nel diciassettesimo
giorno del mese di di’l-higdah nell’anno 1304 (1887), lasciando i figli, i

69. Ibid., pp. 188-191.
70, Cfr. Khoury, op. cit., p. 34.
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masdyh Rida e Muhammad ‘Al 7

Lo $ayh Rida nacque a Damasco nell’anno 1862. Dopo aver trascor-
so un periodo di due anni all'interno della madrasat al-Gagmagiyyah, in
cui apprese i rudimenti delle scienze, continuo gli studi sotto la tutela
del genitore e di altri noti ‘ulamd’, tra cui lo Sayh Salim al-‘Attar, lo Sayh
Muhammad al-Tantawi e lo $ayh Sa‘id al-Ustwan, e divenne abile

- giurisperito e mufti hanafita. Ultimato il periodo di formazione, occu-

pd il posto di insegnamento del Sahih al-Buhari e quello di predicatore
allinterno della moschea degli Umayyadi nell’anno 1304 (1886/1887).
Occupd anche l'ufficio di mutawalli della moschea in seguito alla mor-
te del genitore e solo in seguito a formale rinuncia da parte del fratello,
lo $ayh Muhammad ‘AL, che nell’anno 1314 (1866/1897) abdicd in suo
favore.” Lo jayh Rida assunse la responsabilita dell'incarico fino alla
data della sua morte, occorsa il terzo giorno di dit’l-higgah nell’anno
1329 (1911).7

La famiglia al-Halldg

All'interno di questa famiglia si annoverano illustri ‘ulamd’ damasceni
aderenti al madhab $afi‘ita che furono legati in modo particolare alla
moschea al-Sindniyyah e alla moschea Hassdn, dove ricoprirono fun-
zioni di imam, hatib e mudarris. Tra essi lo Sayh Qasim al-Hallaq, noto
giurisperito, che contribui alla formazione di un’intera generazione
di ‘ulama’. Uno dei figli, lo $ayh Sa‘'1d al-Qasimi al-Hallaq, nato nei
primi giorni del mese di muharram nell’anno 1259 (1843), apprese i
rudimenti del sapere per tramite del genitore e studio sotto Ia tutela
di importanti masdyh, tra cui Muhammad al-Tantawi, Salim al-'Attar,
Muhammad al-Munayyir e "Umar al-"Attar. In occasione di una sua
visita alla Mecca e a Gerusalemme nell’anno 1301 (1883/1884) ebbe
’occasione di incontrare diversi ‘ulama’ di quei territori.

In seguito alla morte del genitore, occorsa nell’anno 1284 (1867/1868),
prese il suo posto in qualitd di imam, hatib e mudarris presso la
summenzionata moschea al-Sinaniyyah, funzioni che nell’anno 1317
(1899 /1900) furono trasmesse al figlio, lo Sayh Gamil al-Din al-Qasimi.

71, Cfr. al-Batt, op. ¢it., p. 315. Cfr. anche al-Baytar, op. cit., vol. I, pp- 246-247.
72, Awamir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 67.
73. Cfr. al-Hafiz, op. cit., vol. II, pp. 259--260.
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Fu nel complesso uno tra gli a’ydn del suo tempo che preferiva la -

solitudine alla frequentazione dei grandi e dei potenti.”

I due fratelli dello $ayh Sa'id al-Qasimi, ovvero lo fayh ‘Abd al-Gani
e lo $ayh Muhammad, occuparono rispettivamente l'ufficio di imam
al-‘asakir al-i@haniyyah, il primo, e quelli di hatib e mudarris presso
la moschea Hassdn il secondo, uffici che questi occupd in seguito
a formale rinuncia da parte dei fratelli nell’anno 1306 (1888/1889) €
che erano stati precedentemente amministrati dal genitore a partire
dall’anno 1281 (1864/1865).7°

La famiglia Hamzah

Si tratta di una delle famiglie storiche di Damasco, giunta nella citta
gid all'inizio del X secolo e stabilitasi nel centrale quartiere di al-
‘Amdrah. Appartenenti agli asrdf e da sempre legati al madhab hanafita,
i membri di questa famiglia, conosciuti anche con il nome di Ibn
Hamzah e pit tardi con quello di Hamzawi, erano originari di Harran,
nelle vicinanze di Baghdad. A Damasco, nel quartiere in cui avevano

stabilito 1a loro residenza, fecero costruire una moschea nel vicolo che

divenne noto come zugdg al-naqib.

Alla fine del periodo ottomano, un membro di questa famiglia, lo
$ayh Mahmiid b. Nasib, ottenne di occupare I'ufficio dell'iftd” hanafita
dall’anno 1868 all’anno 1887.7¢ Uno dei fratelli, lo $ayh Salim b. Nasib
(m. 1883), esercitd la funzione di mudarris presso il mdgam al-Husayn
della moschea degli Umayyadi fino alla data della sua morte.

Questi era nato a Damasco il ventitreesimo giorno del mese di
safar nell’anno 1224 (1809). Crebbe sotto la tutela del genitore, dal
quale apprese i rudimenti delle scienze oltre che da altri illustri “ulamd’
del tempo, tra i quali lo Sayh Sa'id al-Halabi. Dato interessante &
rappresentato dal fatto che

aveva una vasta conoscenza dei diversi tipi di armi, e sapeva benissimo come
far fuoco. Molte volte accompagnd I'emiro *Abd al-Qadir a caccia[...]7

74. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. II, pp. 654-655.

75. Awamir sultdniyyah, sigill n. g, watigah n. 232.
76. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., pp. 197-199.
77. Cfr. al-8agm, op. cit., p. 305.
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Alla famiglia Hamzah era anche legato da vincoli di parentela
lo $ayh hanafita Salih b. Muhammad Ga'far (m. 1301 [1883]), il qua-
le risiedeva nel quartiere di al-Qaymariyyah e svolgeva attivita di
insegnamento presso la moschea degli Umayyadi”®

La famiglia al-Hant

Il nome della famiglia deriva da una localita nelle vicinanze di Hamd e
nota come Han Sayhin. La famiglia al-HanT era nota per I'affiliazione
dei suoi membri alla tarigah nagsbandiyyah, che a Damasco aveva sede
presso la moschea al-Murddiyyah nel quartiere di al-Suwayqah, dove
esponenti di questa famiglia si erano stabiliti. Di essi si trovano notizie
nell’'opera al-Hada’iq al-wardiyyah fr haqd’iq agilld’ al-nagsbandiyyah,
composta dallo sayh ' Abd al-Magid b. Muhammad al-Hani al-nagsbandi
e pubblicata in Egitto nell’anno 1308 (1890/1891).

Qui saranno analizzate le figure di due importanti masayh, rispetti-
vamente padre e figlio, dove & possibile ravvisare un certo carattere
di continuitd, sia nel tipo di formazione ricevuta che negli uffici oc-
cupati, la masihah della tariqah nagsbandiyyah a Damasco e l'ufficio di
mudarris all'interno della moschea al-Murddiyyah, entrambi trasmessi
per via ereditaria.

Lo $ayh Muhammad b. Muhammad al-Hani nacque a Damasco
nel mese di ragab dell’anno 1247 (1831). Apprese il Corano per tramite
del genitore insieme al figlio di mawlana Halid al-Nagsbandi, lo ayh
Nagm al-Din, completandone lo studio per tramite dello Sayh ‘Ali
al-Gazari quando aveva solo cinque anni. Oltre al Corano, sempre per
tramite del padre, studio tafsir, kaldm, tasawwuf, aritmetica [hisab] e
fard’id, e sempre dallo stesso, nell’anno 1254 (1838/1839), apprese la
tarigah nagsbandiyyah. Ottenne licenze di insegnamento dal muhaddit
lo Sayh ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari nel giorno in cui si concluse il
ciclo di lezioni sul Sahih al-Buhdari sotto la qubbat al-Nasr nella moschea
degli Umayyadi, cio¢ il giorno 26 del mese di ramadin dell’anno 1262
(1846)°, e dallo Sayh Isma'‘ll al-Barzangi, uno dei successori {hulafa’) di
mawland Halid, sul hadit al-awwaliyyah. '

78. Ibid., p. 307.
=g, Ibid., p. 376.
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Terminé gli studi sotto la tutela dello sayh azhart Muhamm\a«_:l
al-Tantdwl nell’anno 1262 (1846), e in quello stesso anno compi il
primo pellegrinaggio insieme al genitore, dopo il quale, _ne]l anno
1279 (1862/1863), occupo la direzione spirituale [al-irSad al-‘amm] della
tarigah.® ’ .

Nell'anno 1278 (1861/1862) parti per I'Egitto, dove incontro ‘uzar?a
di quei territori, tra cui lo Sayh Mustafa al-Mublat e lo s”aylt_l‘brahlm
al-Saqa, e dai quali ottenne licenze di insegnamento. Studio anche
sotto la tutela dell’emiro ‘Abd al-Qadir al-Gaza'ir1. .

Nell’anno 1280 (1863/1864) si uni in matrimonio alla figlia di
mawlana Halid, da cui ebbe un’unica figlia e, quando 'emiro alge-
rino ‘Abd al-Qadir giunse a Damasco, lo §ayh Muhammad ebb(f,
I'opportunita di frequentarlo assiduamente tanto da essere nomi-
nato tutore dei suoi figli minori e amministratore dei lo‘ro beni
fintanto che quelli non avessero raggiunto la maggiore eta. ,

Diresse la masihah della tarigah per trentasei anni, prima ch,e 1 ufﬁ
cio fosse trasmesso al figlio, lo Sayh ‘Abd al-Ma 51d¥, insieme all_at.txwta
di insegnamento del Sahih al-Buhdri presso la moschea al-Murddiyyah,
ufficio che, invece, occupd pitt tardi, nell’anno 1295 (1878). Mantenne
tale stato fino alla data della morte, occorsa il quinto giorno del mese
di gumada al-ild nell’anno 1316 (1898).% o

Lo Sayh ‘Abd al-Magid, «‘dlim al-udaba’ wa adib al-‘ulama’», ade-
rente al madhab §3fi°ita come il genitore, era nato a Damasco nel nono

giorno del mese di safar nell’anno 1263 (1847). Apprese i rudimenti -

delle scienze per tramite del padre e del nonno paterno, del primo
attendendo a numerose lezioni sui sei libri della Tradizione [kutub
al-hadit al-sittah] e sul tafsir, dal secondo apprendendo parte del nahw,
del figh e il dikr. Apprese a memoria il Corano studiando sotto ‘la tttteaa
dello Sayh ‘Ali al-Gaziiri al-nagsbandi, da questi apprendendo il tagwid
e lo ‘ilm al-insd’. ]
Come prima di hui il genitore, attese alle lezioni dello s?,yi_z
Muhammad al-Tantawi al-azhari su gran parte dell’opera al-Futithat
al-makkiyyah del noto Sayh andaluso Ibn ‘Arabi, e a quelle dell’emi-

8o. Ibid., p. 377.

81. Awdmir sultaniyyah, sigill . 11, watigah n. 102. . _ N

82. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. III, pp. 1215-1218. CfT. anche al-Satti, op. cit., p. 377 € awdmir
sultaniyyah, sigill . o, watigah n. 254.

83. Cfr. al-Satt, op. cit., p. 392.
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ro algerino ‘Abd al-Qadir sul Sahih al-Buhdri, che teneva presso la
ddr al-Hadit al-Asrafiyyah. '

Lo Sayh ‘Abd al-Magid divenne principalmente versato nelle arti
letterarie. Leggiamo nel testo di al-Satti:

I'opera al-Hada’iq al-wardiyyah mette in mostra al meglio il mlento letterario
¢ la superiorita del soggetto di questa biografia, il quale divenne noto —
Iddio lo abbia in gloria — per la purezza della lingua, la sua raffinatezza
e la sua scioltezza [...]. Fu nel complesso [...] una grande personalita di

Damasco dell'inizio di questo secolo nelle arti letterarie, tanto in poesia
quanto in prosa.® '

All'interno della sua biografia, lo Sayh al-Baytar fornisce alcune
interessanti informazioni a proposito dell'ufficio di amministratore
della masthah della tarigah nagsbandiyyah, trasmesso per via ereditaria
tra i membri della famiglia al-Hani. Alla morte del nonno, lo sayh
Muhammad b. ‘Abdalldh, la masihah passé prima nelle mani del padre,
fino alla data della sua morte occorsa nell’anno 1316 (1898/1899), poi
a quelle dello zio paterno, lo Sayh Ahmad al-Hanj, e, infine, Ianno
successivo, a quelle di un secondo zio paterno, lo sayh ‘Abdallih. Dal
testo di al-Baytar risulta che solo in parte, e per un brevissimo periodo,
lo $ayh *Abd al-Magid avrebbe avuto in sorte la guida della masihah:

nell’'anno 1304 (1886/1887) [...] suo nonno riceveva un sussidio mensile
che ammontava a 1.500 piastre. Alla morte del nonno, tale sussidio venne
trasferito al genitore e decrebbe fino a raggiungere la somma di 950 piastre.
[Lo Sayh ‘Abd al-Majid al-Hani] volle che venisse ripristinata la somma
originaria, ma questo non fu possibile, e venne assegnato al genitore un
vitalizio di 300 piastre. Il soggetto della biografia raggiunse Damasco do-
po aver trascorso a Istanbul un periodo di due anni, e dopo poco tempo
perse il genitore. Il vitalizio di 300 piastre venne sospeso mentre il sussidio
-originario venne reclamato dallo zio paterno, lo §ayh Ahmad. Ciascuno dei
due chiedeva il sussidio per sé affermando di averne diritto pit dell’altro.
Tale disputa si protrasse finché non venne risolta dal mufif al-$am Salih, i
quale assegno mea del sussidio a ciascuno dei due pretendenti, insieme alla
masthah della takiyyat al-nagsbandiyyah.®

In un amr sultdni si fa riferimento alla nomina dello Sayh "Abd
al-Magid a capo della masihah alla morte del genitore, avvenuta nel-

84. Ibid., pp. 393-394.
85. Cfr. al-Baytar, op, cit., vol. |, pp. 246—247.
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I’anno 1316 (1898/1899), quando lo fayh aveva 55 anni,® anno in cui lo
stesso assunse gli uffici di imam e di insegnante del Sahih di al-Bubari
~ presso la moschea al-Muradiyyah.¥” Tale nomina, tuttavia, sembrereb-
be essere stata abrogata da un amr successivo in cui ¢ riportato che
la guida della maiihah venne affidata allo zio paterno, lo Sayh Ahmad,
che mantenne Vincarico fino alla data della morte, occorsa nel ven-
ticinquesimo giorno del mese di dii’l-ga‘dah dell'anno 1317 (1900).%
Dopo di Iui I'ufficio sarebbe stato trasferito al fratello di questi, lo Sayh
‘Abdallah, dopo formale rinuncia da parte di un secondo fratello, lo
$ayh Mahmud ® ’

Lo Sayh ‘Abd al-Magid akHani mori a Istanbul nell’anno 1318
(1900/1901).5° '

La famiglia al-Hatib

La rinomanza di questa famiglia & legata principalmente al fatto che
i suoi membri, aderenti al madhab $ifi‘ita, ebbero accesso, a partire
dall’anno 1870, all'ufficio della hitdbah all'interno della moschea degli
Umayyadi, ufficio che prima di allora era stato occupato da ‘ulamd’
aderenti al madhab hanafita, come i membri della famiglia al-Ustwani.
Prima di allora, esponenti di questa famiglia occupavano 'ufficio della
hitdbah presso la moschea al-Sindniyyah nel quartiere di al-Midan,
svolgendo al contempo attivita di commercio.

I membri della famiglia al-Hatib facevano risalire le loro origini allo
Sayh sufi ‘Abd al-Qadir al-Gilani, o al-Kaylani, figura comune anche
ai membri della famiglia al-Kaylani, sebbene tra le due famiglie non
sia stata riscontrata alcuna particolare connessione. La loro genealogia
si divide in due rami principali: i discendenti di Muhammad b. ‘Ab-
dallah (1810-1868), che fu uno tra i piti brillanti commercianti della
carovana del pellegrinaggio, ¢ quelli del cugino ‘Abd al-Qadir b. Salih
(1806-1871), che, dopo aver svolto attivitd come commerciante di spe-
zie, cominci® ad insegnare all'interno della moschea degli Umayyadi
e presso la madrasat al-Hayydtin. Sia Muhammad che ‘Abd al-Qadir

86. Awamir sultdniyyah, sigill n. 11, watiqah n. xo2.
87. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 105.
88. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. I, p. 185.

89. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 130.
90, Cfr. al-Sani, op. cit., pp. 392-394.
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aderivano al madhab $afi‘ita. Mentre i membri del primo gruppo non
occuparono pubblici uffici ma seguitarono a svolgere attiviti di com-
mercio, i membri del secondo si distinsero occupando uffici nella sfera
dell'insegnamento e in quella giuridica, dando in tal modo lustro alla
famiglia.

Elemento interessante € dato dalla scelta inusuale da parte dello
Sayh ‘Abd al-Qadir b. Salih di impartire a ciascuno dei propri figli
un’educazione in seno a un differente madhab. Cosi il primogenito
Abii’]-Farag, venne educato nel madhab hanafita, Abii’l-Hayr in quello’
safi‘ita, Ab@’l-Fath in quello hanbalita, e il quarto ﬁglic?, Ab#’l-Nasr,
in quello malikita. In seguito, sempre su indicazione del genitofe’
ognuno di essi fece poi ritorno al madhab $afi‘ita.%* ,

Nato a Damasco nell’anno 1244 (1828/1829), lo Sayh Abii’l-Farag b.
‘Abd al-Qadir al-Hatib crebbe sotto la tutela paterna, formandosi per
tramite di diversi ‘ulama’ del Higaz e dell’Egitto. Comincid ad inse-
gnare all’'interno della moschea degli Umayyadi, dove teneva lezioni
a un gran numero di studenti bayna al-i@’ayn, mentre il genitore era
ancora in vita e fin dopo la sua scomparsa. Svolse attivitd di insegna-
mento anche presso la madrasat al-Nuriyyah al-sugrd nel quartiere di
‘Asruniyyah dove, attraverso I'emissione di fatawd, risolveva questioni
religiose e coniugali legate al madhab 5afi‘ita e a quello hanbalita. Mori
nell’'anno 1893 ed ebbe per discendenti quattro figli.%> .

Il secondogenito dello Sayh *Abd al-Qadir, lo Sayh Abii’l-Hayr al-
Hatib, fu il primo ‘alim legato al madhab $afi‘ita ad ouccupare I'ufficio
della hitabah nella moschea degli Umayyadi. Anche lui come il primo-
genito Abii’l-Farag si formo prevalentemente sotto Ia tutela paterna, e
come il fratello si distinse nell'insegnamento all'interno della mosch:aa
degli Umayyadi e presso la madrasat al-Qalbagagiyyah, della quale si
curd anche di ampliare Iedificio.

Per quanto riguarda I"ufficio della hitabah all’interno della grande
moschea, vi si insedio nell’anno 1287 (1870) in seguito alla scomparsa
dello $ayh Rasid al-Mahasini, alternandosi a membri delle famiglie
al-Manini e al-Ustwani. Mantenne le sue funzioni fino alla data della
morte, occorsa nell’anno 1308 (1890/1891) quando aveva poco piu di
sessant’anni. Anch’egli lascid quattro figli, Gamal al-Din [m. 1011],

or1. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., pp. 191-193.
o2. Cfr. al-Satti, op. cit., pp. 352-353.
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Kamal al-Din, Muhammad Tawfiq e Zaki [m. 1961].

Lo $ayh Gamil al-Din al-Hatib occupd 'ufficio di mudarris all'in-
terno della moschea degli Umayvyadi, presso i due mihrdb hanafita e
hanbalita, nel mese di gumada al-ila dell’anno 1314 (1896), incarico per
il quale era stato stabilito un compenso annuale ammontante a 600
piastre ottomane?, mentre lo Sayh Kamal al-Din occupd l'ufficio di
amdnah della madrasat al-Mugahidin [al-Mugahidiyyah al-guwwdniyyah],
presso il quartiere di al-Sagir. Ai due figli minori dello Sayh Ab@’l-
Hayr, Muhammad Tawfiq e Zaki, vennero trasmessi‘fgli uffici di hatib
e di mudarris all’interno della stessa madrasah, incarichi precedente-
mente amministrati dal genitore fino alla data della sua morte e che,
data la minore etd dei due figli nell’anno 1300 (1891), furono affidati pro
tempore allo Sayh Ahmad al-Ahmar.®*

Zaki al-Hatib partecipo attivamente nell’ambito del movimento
nazionalistico arabo.*

Anch’egli formatosi sotto la tutela del genitore, lo Sayh Abii’l-Fath
al-Hatib, terzo figlio dello Sayh ‘Abd al-Qadir, nacque a Damasco
intorno all’anno 1250 (1834/1835). Dopo aver studiato figh hanbalita
per tramite dello fayh Hasan al-Satti, come i suoi fratelli svolse attivita
di insegnamento presso la moschea degli Umayyadi e ottenne anche
gli incarichi di hatib presso la madrasat al-Ahmadiyyah e di mudarris
all'interno della madrasat al-Hayyatin nel quartiere omonimo, come
prima di lui il genitore, dove insegnava grammatica e figh. All'interno
di una moschea ubicata nello stesso quartiere svolse anche funzione
di imam.

Nell'anno 1298 (1880/1881) venne nominato custode della madrasat
al-Zahiriyyah al-kubra, dove tenne anche lezioni di grammatica per
alcuni studenti.

Mori nell’anno 1315 (1897) dopo aver lasciato il figlio Muhiyy al-Din,
che ebbe ruolo attivo nel movimento nazionalistico arabo in Egitto nel
periodo antecedente al primo. conflitto mondiale, e che fu direttore
della rivista al-Fath.%®

Il quarto e ultimo figlio dello sayh ‘Abd al-Qadir, lo sayh Abi’'l-

93. Awamir sultaniyyah, sigill n. 11, watd’ig nn. 79 € 8o,

94. Awamir sultaniyyah, sigill n. o, watigah n. 307.

95. Cfr. al-Sagﬁ, op. cit., pp. 345-346 e al-Baytar, op. cit., vol. 1, pp. 126-127.
6. Cfr. al—gagﬁ, op. cit., pp. 370371 € al-Baytar, op. cit., vol. I, p. 96.
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Nasr al-Hatib, nato a Damasco intorno all’anno 1253 (1837/1838), dopo
aver terminato gli studi per tramite del genitore, per volonta dello
stesso si formo sul madhab malikita sotto la tutela dello Sayk Mustafay
al-Tahami. Dopo essersi trasferito ad Harastd, nella provincia di Da-
masco, insieme alla propria famiglia, intraprese una serie di viaggi a
Istanbul, e occupo cariche giuridiche in diverse giurisdizioni. Quan-
do fece ritorno a Damasco aveva quasi settant’anni. Qui comincio a
tenere lezioni pubbliche all'interno della moschea degli Umayyadi e
lezioni private all'interno della propria abitazione, sul hadit, sul figh
e sulla grammatica. Mori nell’anno 1906 dopo aver lasciato quattro
figli, tra cui Sayf al-Din al-Hatib, noto per essere stato il fondatore
del Circolo Letterario Arabo [al-muntadd al-‘arabi]. Questi venne fatto
condannare all'impiccagione da Gamal Basd a Damasco nell’anno 1o15
a motivo della sua attivita politica.””

Va sottolineato che, rispetto ai quattro fratelli summenzionati, che
maggiore lustro diedero alla famiglia attraverso la loro attivitd in’
seno alla sfera religiosa e giuridica, nella biografia del fratello dello
Sayh ‘Abd al-Qadir, Muhammad b. ‘Abdallah al-Hatib, tracciata dallo
sayh al-Satti, troviamo che anche un altro membro della famiglia
al-Hatib, Muhammad Tawban b. Muhammad b. ‘Abdallah al-Hatib
[m. 1884 /1885], avrebbe svolto funzione di mudarris all’interno della
moschea degli Umayyadi.®®

La ﬁmiglia al-Kayawan

Nel dizionario biografico dello $ayh Muhammad Gamil al-Sat si
trova menzione di due membri di questa famiglia damascena, rispetti-
vamente padre e figlio, che furono attivi nel commercio e che svolsero
attivitd di insegnamento all’interno della moschea degli Umayyadi. 11
primo, lo ayh Amin b. Hasan, insegno all'interno della moschea bayna
al-‘i$a’ayn fino alla data della morte, occorsa nell’anno 1317 (1899/1900).
A questi successe il figlio, lo Sayh Taha, fino all'anno 1324 (1906).9°

o7. Cfr. al-Satt, op. cit., pp. 421-422.
98. Ibid., p. 268,
99. Ibid., pp. 389-390.
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La famiglia al-Kuzbari

Si tratta di una tra le piti importanti e rinomate famiglie damascene
legate al madhab $afi‘ita, «min ahl bayt gad ‘umirat bi’l-ilm rubi‘uhu
wa zuyyinat bi’l-fadl usiluhu wa furi‘uhu ».*°° Nella seconda meti del
XIX secolo molti suoi esponenti occuparono posizioni di rilievo nel
settore religioso e istituzionale. Importante fu, a titolo esemplificativo,
sebbene anteriore rispetto al periodo di cui ci occupiamo, Iattivitd
svolta dal muhaddit ‘Abd al-Rahman [m. 1262 (1845/1846)] all'interno
della moschea degli Umayyadi, che contribui in maniera rilevante alla
formazione di un’intera generazione di ‘ulama’ damasceni. Il lustro
di questa famiglia va, inoltre, attribuito al fatto che attraverso alcuni
suoi membri, a partire dallo $ayh Muhammad Sams nell’anno 1199
(1784), essa fu legata al prestigioso ufficio di insegnamento del Sahih
al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr nella moschea summenzionata.

Probabilmente originari di Safad, a nord della Palestina, da cui
mossero verso Damasco agli inizi del XVII secolo, gli al-Kuzbari in-
dividuavano il loro antecedente comune nella figura di un membro
degli asraf, tle ‘Abd al-Karim, di cui una nipote venne presa in moglie
da "All Kuzbar [1688/1689-1751/1752], da cui proverrebbe il nome della
famiglia. Il nome lascerebbe intendere che prima di entrare a far parte
della cerchia degli ‘ulama’ gli al-Kuzbari svolgessero attivita legate alla
produzione e al commercio di spezie. A Damasco, si stabilirono presso
il quartiere di al-Sagiir. .

Oltre che all'insegnamento del hadit nella moschea degli Umayyadi,
la famiglia al-Kuzbarilego le proprie vicende a quelle della madra-
sah ottomana fatta edificare da Sulaymian Basa al-‘Azm, dove lo sayh
Ahmad Musallam, gia muhaddit sotto la qubbah, occupd 'ufficio di mu-
darris fino alla data della morte, occorsa nell’anno 1299 (1881/ 1882).1!
L'ufficio venne seguitamente trasmesso al figlio ‘All Niir al-Din in
seguito a formale rinuncia da parte del fratello, Muhammad Aba’l-
Su(ﬁ dIOZ

Lo Sayh Ahmad Musallam al-Kuzbari era nato a Damasco nell’anno

100. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. I, p. 146. «Una famiglia le cui fondamenta poggiano
saldamente sulla scienza, e i cui esponenti sono rivestiti di virtti».

tor. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., pp. 207—209.

102. Awdmir sultdniyyah, sigill n. ro, watigah n. 97.
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1236_ (1820/1821). Apprese i rudimentj delle scienze sotto la tutela del
genitore e di altri noti ‘ulama’ per poi approfondire i propri studi sul
hadit e altre discipline sotto la tutela dello Sayh Hasan al-Baytar, dal
quale ottenne una igdzah ‘@mmah una volta terminato jl perfodo di
apprenchrpento. Studid, inoltre, sotto la tutela dello Sayh al-handbilah
Flasan al-Satti e dello sayh Qasim al-Hallaq, che frequen—t(‘) in maniera
assidua. ™
Scrive lo Sayh ‘Abd al-Razziq al-Baytar nella sua biografia:

mio padre nutriva grande affetto per hui e con Iui era picnamente sollecito,
- dato che era suo allievo e figlio del suo stesso insegnante [‘Abd al-Rahmin
al-Kuzbari], del suo ayh, del suo sostegno e del suo rifugio.’ .

Sebbene.i membri della famiglia al-Kuzbar non figurino all'interno
della cerchia degli adrdf, lo $ayh Ahmad Musallam venne incaricato

della nigabat al-asraf dal governo ottomano, ufficio che mantenne
fino all’anno 1285 (1868/ 1869):

nell'anno 1278 (1861/1862) gli venne assegnata la nigdbat al-asraf di Damasco
ufﬁci.o dal quale venne rimosso nell’anno 1285 (1868/1869) e che venne’
segu1tar}1ente trasmesso ad Ahmad b. Amin Mangak [...], e nello stesso
anno gli venne assegnata la masihah al-samadiyyah al-gadiriyyah che aveva
sede nel quartiere di $agir, non distante dalla sua abitazione .. ]. 5

Nel testo di un amr sultani troviamo che membri di questa famiglia
ﬁirono anche legati alla masihah della tariqah qadiriyyah presso la
zawiyat madrasat al-Kurdi, la quale era stata fondata dal governatore
di Damasco Ahmad Agg al-‘Azm presso il quartiere di al-‘Amarah.
Tra essi figura lo Sayk ‘Abdallah b. Kamal al-Kuzbari che, secondo Je
modalitd di trasmissione ereditaria previste dalla masihah, nell’anno
1314 (1896/1897) ottenne 'ufficio di amministratore in c—onsiderazione
della sua posizione di nagib e della sua idoneit all'insegnamento.°¢

103. Cfr. al-8atti, op. cit., p. 50.

104. Cfr. al-Baytir, op. cit., vol, Lp 147

105. Ibid., vol. I, p. 166.

106. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 75.
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La famiglia al-Malikt

Il nome di questa famiglia fa riferimento all’appartenenza de_i §uoi
membri al madhab malikita. Numerosi suoi esponenti erano attivi nel
quadro dell’in~segnamento a Damasco alla fine del perioflo ottomang.

Lo $ayh Abw’l-Safa b. Ibrahim al-Maliki fu valente Sayh fll-_qrrm..
Questi si formd sotto la tutela del noto Sayh Ahmad al-I';Iu'lwamI 7 pri-
ma di insegnare a sua volta all'interno della moschea degli Umayyadi.

Scomparve il ventitreesimo giorno del mese di di’l-higdah nell’anno
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1325 (1908), quando aveva poco piu di sessant anni.™

Lo Sayh ‘Umar b. Ibrahinr[m. 1297 (1879/1880)], forse frat_ello. dello
fayh Ab’l-Saf3, si legd al madhab hanafita e fu ‘alim versato in diverse
scienze: muhaddit, fagih, muqri’, faradi, haysubi e nahwfm.“’g’ _ _

Sempre all'interno della moschea degli Umayyadi, quattro fratell.1
del ramo al-Maliki, i mas@yh Sulayman, Nari, Nazif e Murad, eserci-
tarono funzione di muhaddit, attraverso una bard’ah congiunta [mus-
tarakah], occupando nell’anno 1295 (1878) I'ufficio precedentemente
amministrato dal genitore.™

La famiglia al-Manint

I membri della famiglia al-Manini rivendicavano la loro discenc_lenza
dai banit Quray3. Originari di Tripoli di Siria, si stabilirono_a Manin, un
villaggio a nord-ovest di Damasco da cui fecero derivare il loro nome

107. Lo Sayh Ahmad b, "Al al-Hulwani, fayh al-qurrd’, fu “cﬂ‘irl/n ern’inente ?lel SuO Lempo
che ebbe il merito di formare diverse generazioni di recitatori in un’epoca in cui tale arte
era sul punto di scomparire da Damasco. Nato nell’anno 1228 (18\13) apprese a memoria
il Corano per tramite delle $ayk Radi. Successivamente prosegui Ia propria formaz1on?
attraverso diverst illustri ‘ulamd’ del tempo, tra cui lo Sayh *Abd al—Rf\l:lman al-Kuzijam,
lo $ayh Hamid al-‘Attar, lo Sayh Sa'id al-Halabi, lo .%'aylff ‘Abd al-Rahméan al-Tibl e lo sa%i;
*Abd al-Lagif, muftt di Beirut. Nell'anno 1253 (1837) parti per la Mec-ca, dove ebbe moc!o d
incontrare lo $ayh egiziano Ahmad al-Marziigl. A Damasco fec.e FItOTNG quattro anni piu
tardi, nell’anno 1257 (1841), e nel giro di breve tempo gli venne r}conc.)s!cxul;a li preminenza
nell’arte delle gird’at. Qui comincid a insegnare e formare diversi u‘lama . "I.‘m‘:no a]lle}
Mecca una seconda volz nell’anno 1265 (1848/1849), stavolta fermandosi nella cittd tredici
anni, prima di fare ritorno nell’anno 1277 (1860/1861). Mori nell’anno 1307 (1889/1890). Cir.
al-Baytir, op. cit., vol. L, pp. 253-254.

108, Cft. al-gaggi, op. cit., pp. 422—423.

109. Ibid., p. 220.

110. Awdmir sultiniyyah, sigill n. 8, watigah n. 420.

. “Ulam3’ e famiglie a Damasco alla fine del periodo ottomane o3

quando si stabilirono nella citta nella prima met3 del XVIII secolo.
Alcuni esponenti di questa famiglia, alla fine del periodo ottomano,
godettero di particolare considerazione a livello giuridico e religioso.

Lo Sayh Muhammad b. Ahmad al-Manini ebbe non solo un ruolo
preponderante come presidente della Corte di Giustizia [mahkamat
al-hugig al-‘adiliyyah] di Damasco, dove rimase per quindici anni, ma
anche come mufit al-hanafiyyah a partire dall’anno 1887, ufficio che
mantenne fino alla data della morte e che restitui notevole lustro al
gruppo degli ‘ulama’ damasceni in generale, e alla famiglia al-Manini
in particolare. Lo Sayh Muhammad al-Manini fu anche attivo come
imamn hanafita all'interno della moschea degli Umayyadi, e nella sfera
dell'insegnamento, sia sotto la qubbat al-Nasr della moschea summen-
zionata che presso la madrasat al-'Adiliyyah al-kubra di cui fu anche
amministratore, ¢ dove contribui a rivivificare I'insegnamento delle
scienze linguistiche e religiose. Alla morte dello Sayh tali uffici furono
trasmessi al figlio, lo fayh Muhammad Tawfiq, che pero, diversamente
dal padre, non riusci ad ottenere alcun incarico rilevante di natura
politica.™

Lo $ayh Muhammad b. Ahmad al-Manini era nato a Damasco nel
mese di ramaddn dell’anno 1251 (1835/1836). Dopo aver terminato e
perfezionato I'apprendimento del Corano [ba'da an atamma gird’at
al-Qur’dn bi’l-itgan] segui le lezioni di illustri ‘ulamd’, tra cui lo Sayh
‘Abdallah al-Halabi e lo $ayh Muhammad al-Gawhdar. In seguito alla
morte del ‘allamah Mahmiid Hamzah, nell’anno 1305 (1887/1888), gli
venne spontaneamente offerta la guida dell'ifta’ hanafita e mantenne
tale ufficio fino alla data della morte, occorsa il primo giorno del mese
di $a‘bdn nell’anno 1316 (1898). All'interno della sua biografia, lo Sayh
al-Baytar sottolinea tale evento in maniera significativa:

lagad raga‘a al-asad ild gabihi wa galasa al-imam i mihrabihi. ™

Oltre alla hitabah all’interno della moschea degli Umayyadi, eredito
dallo $ayh al-Sihab Ahmad al-Manini, il quale era anche stato mutawalli
della hanqdt al-Sumaysatiyyah, il prestigioso ufficio di insegnamento
del Sahih al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr dopo la preghiera del venerdi

1. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., pp. 186-188.

112. «Illeone ¢ tornato alla sua tana, 'imam si & seduto sul suo mihrdb ». Cfr. al-Baytar,
ap. cit., vol. 111, p. 1184.
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nei tre mesi sacri, e quello all'interno della madrasat al-'Adiliyyah al-
kubrd, qui tenendo lezioni sulle scienze religiose [‘ulitm diniyyah] e
linguistiche [‘ulim ‘arabiyyahl™ e dove, come previsto dall’atto di
fondazione del wagf, dovette prendere alloggio [al-masritah li-sukndhu
ma'a al-tadris bi-hd].™ L'incarico di mufti non ghi impedi di mantenere
al contempo gli uffici di insegnamento.

Lo $ayh Muhammad al-Manini fu persona influente a livello sociale
e a livello politico. Il governo ottomano decise infatti di assegnargli
la ruthat al-Haramayn al-Sarifayn di seconda classe insieme al wisim
al-magdidr. '

Nell’anno 1316 (1898/180®) lo Sayh Muhammad Tawfiq al-Manini
ereditd dal genitore il posto di insegnamento sotto la qubbat al-
Nasr, per il quale era stabilito un compenso giornaliero pari a 75
piastre ottomane, gli uffici di ndzir e di mudarris presso la madrasat

al-‘Adiliyyah al-kubrd e la direzione della ma&hah all’interno della
hangat al-Sumaysatiyyah." Secondo il testo di un amr sultant, lo Sayh
Muhammad Bahgat, fratello di Muhammad Tawfig, nello stesso an-
no 1316 avrebbe occupato gli uffici di imam hanafita e di muhaddit
sotto la qubbat al-Nasr a motivo della non idoneita del fratello."

La famiglia al-Munayyir

I membri di questa famiglia, anch’essi aderenti al madhab $afi‘ita,
appartenevano al ramo husayni degli a$raf. Diverst suci esponenti,
alla fine del periodo ottomano, furono attivi a Damasco nella sfera
dell'insegnamento.

Lo sayh Ahmad b. Sa‘id al-Munayyir nacque a Damasco. La pre-
matura scomparsa del genitore fece si che fosse allevato dalle cure
della madre. Per quanto concerne il periodo della sua formazione,
studio sotto la tutela di illustri ‘ulama’ del tempo, tra cui lo Sayh ‘Abd
al-Rahman al-Tibi per il figh, lo Sayh ‘Abd al-Rahman al-Kuzbarl per il
hadit, o Sayh Sa‘id al-Halabi per la grammatica e lo Sayh Hasan al-Satti
per I'aritmetica. In Egitto, studio sotto la tutela dello $ayh al-Bagurl.

113. Ibid., vol. I, p. 1183-1188.

4. Cfr. al—gagﬁ, op. cit., p. 373.

15, Awdamir sultdniyyah, sigill n. 11, watd’ig nn. 107, 108 € 110.
116. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 109.
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Leggiamo nella sua biografia tracciata dallo $ayh al-Satii:

divenne noto nel diritto 33fi'7 tanto da essere soprannominato il “piccolo
safitita” [al-$afi'f al-sagir]. Compi quattro volte il pellegrinaggio alla Mecca,
ove tenne delle lezioni, e insegnd anche all’interno della moschea degli
Umayyadi bayna al-'$$@’ayn, e molta gente proveniente dai diversi territori
trasse giovamento da lui [...}. Come gia il suo genitore, rivest la carica di
imam presso il mihrab ¥afi‘ita della moschea succitata, dirigendo la preghiera
del mezzogiorno e quella del pomeriggio. Aveva appreso a memoria il
Corano e la sua recitazione attraverso il metodo della $atibiyyah.'?

Interessante e degno di menzione ai fini del nostro discorso & anche
il legame che lo Sayh stabili con la madrasah damascena al-Thnd"iyyah.
Scriveva al-Satti: .

nell’anno 1281 (1864/1865) sottrasse la madrasat al-Thnd’iyyah, a nord del-
la moschea degli Umayyadi, dallo stato di malversazione in cui giaceva e
la riportd alle sue condizioni originarie. Vi divenne mudarris dedicandosi
all'insegnamento e alla ifadah, alla vita religiosa e ascetica. Mantenne tali
condizioni irreprensibili fino alla data della morte, occorsa il sedicesimo

v

giorno del mese di dit’l-higéah nell’anno 1303 (1886). Venne sepolto all’in-
terno della madrasah succitata, presso il mausoleo fatto edificare dal gadi
al-Thna'— iddio lo abbia in gloria.”®

Anche lo $ayh Salih b. Ahmad al-Munayyir svolse attivita di insegna-
mento presso la moschea degli Umayyadi e la madrasat al-Thn@’iyyah.

Interessante risulta il suo percorso di formazione. Dopo aver ap-
preso per tramite del genitore la recitazione del Corano e la scrittura,
e dopo aver studiato sotto la tutela dello stesso la grammatica della
lingua araba e la logica, il figh, il hadit e la scienza dell’'unicita divina
[*ilm al-tawhid], continud la propria formazione seguendo le lezioni
dello Sayh BakiT al-‘Attar sul tafsir, il hadit e il figh e studiando sotto la
tutela dello Sayh Mahmiid al-Flamzawi, mufti di Damasco, dello Sayh
Salim al-‘Attir e dello Sayh ‘Abd al-Rahman al-Basnahll.

Nell’anno 1287 (1870/1871) ottenne dal genitore una igazah che lo
mise in condizione di insegnare sia all'interno della moschea deghi
Umayyadi, dove tenne lezioni di tafsir bayna al-'i$@’ayn nei tre mesi
sacri di ragab, $a‘ban e ramaddan dopo la preghiera del venerdi, e dove

117, Cfr. al-Satd, op. cit., p. 310.
8. Ivi.
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nell’anno 1303 (1885/1886), in seguito alla morte del genitore, occupo
anche I'ufficio di imam $afi‘ita, sia presso la madrasat al-Thnd’iyyah,
dove insegnava grammatica, morfologia, diritto e altro.™

Per I'incarico di mudarris presso la moschea degli Umayyadi era
stata pattuita, nel periodo in cui tali uffici erano ancora amministrati
dallo $ayh Ahmad al-Munayyir, una remunerazione giornaliera pari
a 24 bdrdt, mentre per quello di imam saﬁ‘lta essa corrispondeva a 4
barat.'*°

Nell’anno 1314 (1896/1897) venne rilasciata allo Sayh Muhammad
‘Arif b. Ahmad una nuova licenza [bara@’ah] ove si stipulava che il com-
penso remunerativo per encrambi gli uffici di mudarris e di imam
ammontava a 600 piastre ottomane, uffici che lo $ayh Muhammad
‘Arif mantenne fino alla data della morte e che, in mancanza di discen-

denti, furono in seguito trasmessi al fratello, lo Sayh Salih, nell’anno
) 121

1321 (1903/1904). ]
Altro aspetto importante & rappresentato dal contributo che lo Sayh

diede allo sviluppo e alla diffusione dell’apprendimento:

nell’anno 1208 (1880/1881) venne eletto membro della gam‘iyyah hayriyyah
di Damasco prendendo parte alla fondazione della maktabat al-Zahiriyyah e
di istiruti elementari [maddris ibtidd iyyah], e venne pit volte eletto membro
del Consiglio della Pubblica Istruzione [maglis al-ma’arif .

Nell’anno 1305 (1887/1888) lo sayh Salih al-Munayyir occupd l'uf-
ficio di mudir della madrasah $afi‘ita al-Salahiyyah,ufficio che era
stato precedentemente amministrato dal genitore, in seguito a for-
male rinuncia da parte del fratello, lo sayh Muhammad ‘Arif, in suo

favore."
Mori il dodicesimo giorno del mese di safar nell'anno 1321 (1903).

119. Ibid., pp. 409—410.

120. Awdmir sultdniyyah, sigill n. o, watigah n. 179.

121, Awdmir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 174.

122. Cf. al-Satt, op. cit., p. 410. Cft. anche al-Baytar, op. cit., vol. 11, pp. 720-730 ¢ p. 729,
nota n. 3.

123. Awdmir sultdniyyah, sigilin. o, watigah 1. 180,

1. ‘Ulama3’ e famiglie a Damasco alla fine del periodo ottomano oy
La famiglia al-Muradi

Il primo esponente della famiglia a stabilirsi a Damasco, dopo aver
compiuto diversi viaggi, fu lo Sayh di origine curda Muhammad
Murad al-Buhari (1640-1719), che si stabili nella citta nell’anno 1669
prendendo residenza all'interno del quartiere di Siig Sariigah. Que-
sti era ‘alim dalla grande cultura, aveva studiato in diversi centri del
mondo islamico, tra cui Buharah, Baghdad, Istanbul, il Cairo e la Mec-
ca, e aveva conoscenza dell’arabo, del turco e del persiano. A lui va
attribuito il merito di aver diffuso in Siria e in Palestina I'ordine sufi
naqsbandy.

A Damasco fece fondare, presso il quartiere in cui risiedeva, una mo-
schea e una madrasah nota col nome di al-Nagsbandiyyah al-Barraniyyah
in quanto si trovava al di fuori delle mura. All'interno delle mura
fece fondare una seconda madrasah, ancora now in tarda epoca ot-
tomana, conosciuta col nome di al-Nagsbandiyyah, o al- -Muradiyyah
al-Guwwaniyyah.

Gia all’epoca dello sayh la famiglia godeva di un relativo benessere
che le proveniva dalle rendite di alcuni villaggi che le erano stati
assegnati dal governo ottomano, e da attivitd di commercio in cui
operavano alcuni suoi esponenti.

Pit: tardi gli al-Muradi si stabilirono all'interno della nota madrasat
al-Badarrd’iyyah, entro le mura di Damasco, mantenendo al contempo
la prima residenza. Verso la fine del periodo ottomano lo sayh ‘Abd
al-Muhsin b. Muhammad Salih fece costruire una terza residenza nel
quartiere degli immigrati al-Muhagirin. ">

Prima del 1850, la famiglia al-Muradi godette di certo prestigio
per via di incarichi connessi alla sfera giuridica, soprattutto nell'ift@’
hanafita, e a quella politica e religiosa, prestigio che tese seguitamen-
te a decrescere per effetto delle riforme.™ Hanafiti, gli al-Murad1
mantennero la loro preminenza in quanto masdyh dell’ordine nags-
bandi.

Lo Sayh ‘Abd al-Muhsin b. Muhammad Salih al-Muradi (m. 1013)
fu uno tra i numerosi membri di questa famiglia pin attivi nella sfera
dell'insegnamento nel periodo che ci interessa.

124. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., p. 160 e segg,
125, Ibid., p. 164.
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Terminato il periodo della sua formazione, distinguendosi in diver-
se scienze tra cui 'astronomia ['ilm al-falak], occupo I'ufficio dell’ifta’
hanafita all'epoca dello Sayh Muhammad al-Manini mufit al-Sam, e
comincid ad insegnare presso il mihrdb hanafita della moschea degli
Umayyadi.™®

Nel 1303 (1885/1886) occupo 'ufficio di amministratore della ma-
drasat al-Nagsbandiyyah fatta edificare dal suo antenato, ufficio che era
stato precedentemente ripartito tra il genitore e altri membri della
stessa famiglia.™ .

Nell’anno 1306 (1888 /1880) occupd anche l'ufficio di mudarris all'inter-
no della madrasat al-Qagmdsiyyale; ubicata presso il sifg al-Hamidiyyah.”®

La famiglia al-Nabulust

Il nome di questa famiglia indica la sua provenienza, Nablus, in Palesti-
na.

Lo $zyh Muhammad Rida b. Muhammad Amin, residente presso il
quartiere di al-*Amarah, nell’anno 1204 (1877) venne nominato imam
della moschea della madrasat al-Badarrd’iyyah quando aveva appena
vent'anni.'*

Un secondo membro, lo Sayh ‘Abd al-Mubsin, residente presso
’area nota come Abit Garas, nell’anno 1321 (1903/ 1904), quando aveva
44 anni, venne nominato mudarris all’interno di un maktab deputato
alla formazione degli insegnanti [maktab li’l-mu'allimin] che costituiva
parte degli awqaf del wazir Sinan Basa, probabilmente ubicato presso
la moschea al-Sindniyyah.* ,

Un terzo membro di questa famiglia, lo Sayh *‘Abd al-Ganib. ‘Abd
al-Galil, teneva lezioni sul hadit di al-Buhiri nella moschea al-3ayh
Muhiyy al-Din Ibn ‘Arabi, presso il quartiere di al-Salihiyyah, durante il
mese di muharram dopo la preghiera del pomeriggio. Lo Sayh comin-
cio ad amministrare questo ufficio a partire dall’anno 1274 (1856/1857)
e lo mantenne fino all’anno 1318 (1900/1901), quando lo stesso decise
di trasmetterlo al figlio, lo Sayh Salih, a motivo della sua etd avanzata.

126. Cfr. al-Hafiz, Tarih, op. cit., vol. 11, p. 313.

127. Awdmir sultaniyyah, sigill n. o, watigah n. 122.
128. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 9, watd’ig nn. 237, 238.
129. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 8, watigah n. 282.
130. Awdamir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah 1. 173.
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All'epoca dell’assunzione dell"ufficio lo Sayh ‘Abd al-Gani aveva circa
35 anni, e per lo svolgimento di tale funzione percepiva un salario
mensile pari a 100 piastre ottomane.™

Un altro membro della famiglia, lo Sayh Muhammad al-Hitabi al-
Nibulusi, hanbalita, poi hanafita, insegnava presso la moschea degli
Umayyadi bayna al-i§@’ayn cosi come all'interno di un maktab ibtida’t.
Mori in India nell’anno 1323 (1905) dopo avervi trascorso un periodo
di circa venti anni.”*

La famiglia al-Satti

Si tratta, insieme agli al-Taglibi e gli al-Suynti, di una tra le pin im-
portanti famiglie che acquisirono rinomanza a Damasco attraverso
I'occupazione di uffici legati al madhab hanbalita. In realta gli al-Taglibi,
benché possiamo ancora ritrovare esponenti di questa famiglia attivi
nel panorama culturale damasceno nell'ultimo quarto del XIX secolo,
non conobbero la fortuna delle due altre famiglie, note prevalente-
mente in quanto alcuni loro membri furono a capo dell’ifta” hanbalita
verso la fine del secolo. Membri degli al-Taglibi risiedevano a Dama-
scovnel quartiere di al-' Amdrah, ove erano legati alla sede della tarigat
al-Saybaniyyah presso il vicolo conosciuto come “delle Sette Stelle” e
che in passato ospitava la madrasah 3afi‘ita al-Taqwiyyah.™
- Si ¢ gia accennato al fatto che la vita del madhab hanbalita a Da-
masco alla fine del periodo ottomano rappresentd, rispetto alle altre
scuole giuridiche, una sorta di anomalia, in quanto I'ufficio di iftd’
rimase vacante per circa un ventennio, dall’anno 1898 all’anno 1918.
Membri della famiglia al-Suyiti si erano stabiliti nel centro di Da-
masco, acquisendo posizioni di rilievo legate all'ufficio di ammini-
strazione [nizdrah] della moschea degli Umayyadi e di parte dei suoi
awqdf, mantenendo al contempo l'ufficio dell’ifta” hanbalita fino al-
I'anno 1872, anno della morte dello sayh Sa‘id b. Mustafa, quando
P'ufficio venne trasmesso a membri della famiglia al-Satt1.*

131. Awdamir sult@niyyah, sigill n. 11, watigah n. 140.

132. Chr. al-8attd, op. cit., pp. 418-419.

133. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 9o—or. Cfr. anche awamir sultaniyyah, sigill n. 10, watd’ig
nn. 14, 28 e 158.

134. Cir. Schatkowski Schilchesr, op. cit., pp. 175-177.
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Gli al-Satti giunsero a Damasco da Baghdad, dove erano attivi nel
commercio, nell’anno 1766, e qui stabilirono la loro residenza nel
quartiere centrale di bdb al-Salam. Dovettero comunque attendere
poco pitt di un secolo prima di guadagnare posizioni di rilievo.” _

Lo $ayh Ahmad b. Hasan al-Satti nacque a Damasco nc?l venti-
quattresimo giorno del mese di safar nell’anno 1251 (1835). Ricca ¢ la
descrizione del suo periodo di formazione:

crebbe sotto la tutela del genitore, che gli elargi la piti completa istruzione

e la pitt nobile educazione. Studié il Corano, lo salmodié e lo apprese a

memoria sotto la guida dello §ayh Mustafa al-Tili. Poi attese alle lezioni d.el

genitore sul hadit, sul figh, suf “ilm alfard’id, sull aritmetica, sulla geometria,
Ja grammatica e altro. Con lui termind gli studi, e da Jui trasse grande gio-
vamento. In suo favore il genitore fece richiesta di licenza di insegnamento

agli ‘ulam’ damasceni del tempo: al-Kuzbar, al-' Attar, al-Halabi, al-Tibi e
al-Tamimi [...], che gliela accordarono, e insegnd hadit sotto laloro autor}ta.
Fece anche richiesta di igazah allo Sayh Ahmad al-Baggal e allo Sayh Qasim
al-Hallag, e gli vennero parimenti accordate. Dopo la morte del genitore
[1274 (1857/1858)] si legd allo Sayh ‘Abdalizh al-Halabi attendendo alle sue
lezioni [. .. ] e occupd Pufficio di insegnamento del padre presso il mihrdb al-
nandbilah all'interno della moschea degli Umayyadi dove teneva lezioni nel
mese di ramadan, ufficio che mantenne fino alla data della morte, mentre al.
contempo teneva lezioni private all'interno della sua abitazione [...]. }%gh
studenti che qui si affollavano teneva lezioni su tawhid, figh, fara’id, hisdb e
nahw ... 1%

Divennero noti i benefici apportati dalla sua attivita di insegnamento
tra gli ‘ulamd’ del tempo, tanto che nell’anno 1273 (1856/1857) si vide
accordato dal governo ottomano I'importante riconoscimento della
rutbat al-tadris di Edirne.

Per quanto riguarda 'ufficio dell'iftd’ hanbalita, lo Sayh Ahmad al-
Satti occupd questa funzione nell’anno 1288 (1871/1872) mantenendola
fino alla data della morxte.

Come prima di lui il nonno paterno, lo $ayh ‘Umar, e il fratello, lo
$ayh Muhammad, lo $ayh Ahmad si lego alla madrasat al-Badarrd tyyah
in qualiti di amministratore e di insegnante della scuola, ufficio che
divise con il fratello; lo sayh Muhammad, occupandone mezza parte.”

135. Ibid., pp. 177-179.
136. Cft. al-Baytar, op. cit., vol. III, p. 1625. )
137. Ibid., vol. IlI, p. 1626. Cfr. anche awdmir sult@niyyah, sigill n. 11, watigah . 97.
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Lo $ayh Ahmad al-8atti mori il dodicesimo giorno del mese di safar
nell’anno 1316 (1898) lasciando quattro figli, tra cui lo $ayh Mustafa
[m. 1930], che occupd I'ufficio di muhaddit presso la moschea Darwis
Basa.#® A

Anche lo $ayh Muhammad b. Hasan al-Satti; nato nell’anno 1248
(1832/1833), si formo prevalentemente sotto la guida del genitore e di
quella dello Sayh Mustafa al-Tili, con il quale termind i propri studi su
diverse discipline e, come il fratello, é ricordato come fagih, faradt e
haysubt. .

Oltre ad ottenere incarichi tra cui quello di membro del Consi-
glio della Pubblica Istruzione nell’anno 1279 (1862/1863) e quello di
membro del Consiglio degli Awgaf (1876), partecipd attivamente nel-
I'amministrazione e nell’attivitd di insegnamento presso la madrasat
al-Badarrd@’iyyah. Mori circa otto anni dopo il fratello, nell’anno 1307
(1889/1890)."3°

Alla sua morte 'ufficio di amministratore della madrasat al-
Badarrd’iyyah, per quanto concerne la parte da lui amministrata, fu
trasmessa ai figli “Umar [m. 1918], Ma‘raf [m. 1900] ¢ Hasan [m.
1962] e, allo stesso modo, in seguito alla morte del fratello Ahmad,
la sua parte venne trasferita ai figli Mustafa [m. 1929], Tahir [m.
1938] ¢ ‘Abd al-Latif [m. 1948].4°

La famiglia Sultan

Di origini dagistant, questa famiglia acquisto rinomanza per via del
fatto che alcuni suoi membri, dalla meta del XIX secolo, occuparcno
Fufficio di mu’addin all'interno della moschea degli Umayyadi. Essi
giunsero a Damasco con Muhammad Safi' Han, che era emiro nel
suo paese di origine (kana lahu bi-hd imdrah), agli inizi del secolo
XIII dell’Egira. I suoi esponenti si dividevano tra il madhab $afi‘ita
e quello hanafita. Tra i primi, lo $ayh ‘Abd al-Qadir b. Muhammad
nacque a Damasco dove intraprese gli studi frequentando ‘ulama’
del suo tempo. Pur non elevandosi al rango di mudarris, divenne
ripetitore [mu‘id] sotto la qubbat al-Nasr a fianco dello Sayh Ahmad

138. Awamir sultaniyyah, sigill n. 11, watiqah n. 93.
139. Cft. al-Baytar, op. cit., vol. IIL, pp. 1623-1624 e al-Satti, op. cit., pp. 336-341.
140. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 97.
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Musallam al-Kuzbari, e occupo anche gli uffici della hitabah e delia
imamah all'interno della takiyyat al-Sulaymaniyyah. Presso la moschea
degli Umayyadi, oltre al posto di mu‘id succitato, divenne anche ra’is
al-mu’addinin e muwagqqit. Mori nell’anno 1306 (1888/1889) lasciando
tre ﬁgli?cra cui lo $ayh Salim, che fu come il suo genitore va’is al-
mu’addinin 4

La famiglia al-Ustwdni

Notizie sulla famiglia al-Ustwani confermerebbero la presenza di certi
suoi esponenti all'interno délla citta di Damasco, presso il quartiere
di al-Salihiyyah, prima del VII secolo dell’Egira, epoca in cui aderiva-
no al madhab hanbalita. A partire dall’XI secolo questi si accostarono
al madhab hanafita favorito dal governo ottomano. Nel XVII secolo
gran parte degli al-Ustwani avevano gia aderito a tale scuola giuri-
dica. L'area geografica di provenienza di tale famiglia sarebbe da far
corrispondere al Gabal Nablus, a nord della Palestina, mentre antece-
dente comune risulterebbe essere uno degli studenti dello Sayh Ibn
Taimiyyah [XIV secolo] noto come Ibn Muflih.*?

Aspetto interessante & costituito dai rapporti che questa famiglia ha
intessuto nel tempo con esponenti di diverse famiglie damascene, tra
le quali menzioniamo gli al-Safargilani, nome che diversi membri tra
gli al-Ustwani adottarono gia a partire dal XIX secolo, gli Hamzah, che
appartenevano al gruppo degli asraf, gli al-Hisni, ghi al-Ayytibi e gli
al-Nzbulusi. Tali associazioni motiverebbero la presenza di membri
della famiglia all'interno del quartiere damasceno di al-Midan in‘epoca
ottomana.’¥

Diversi esponenti della famiglia al-Ustwani furono legati all' ufficio
della hitabah all'interno della moschea degli Umayyadi, come ad
esempio nel caso dello $ayh Sa'id, il quale occupd Fufficio nell’anno
1840, e, successivamente, il cugino di questi, lo Sayh Salih.'4

Il primo, lo $ayh Sa‘id al-Ustwani, nato a Damasco nell’anno 1237
(1821/1822), si formo sotto la guida del genitore, lo Sayh Muhammad

141. Cfr. al-Sarti, op. cit., p. 333.

142. Cir. al-Hafiz, Tdrih, op. cit., vol. 1, p. 770

143. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., pp. 181-182.
144. Ibid., pp. 182-183.
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Amin, e di altri illustri ‘ulama’ damasceni del tempo, tra cui i masayh
Sa‘id al-Halabi, ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari e Hamid al-*Attar, finché
non divenne esperto nel figh, nel hadit e nel ‘ilm al-fara’id. Oltre alla
hitdbah all'interno della moschea degli Umayyadi, assunse anche inca-
richi di natura politica e giuridica. Divenne, ad esempio, membro del
Consiglio di Amministrazione della Provincia di Damasco e procu-
ratore presso la mahkamat al-Bab, incarichi che gli valsero importanti
riconoscimenti da parte del governo ottomano.

Lo Sayh Sa'id al-Ustwani non assunse incarichi ufficiali di rilievo nel
contesto educativo, ma vi sono notizie circa un maglis che si teneva
all'interno della sua abitazione, ricco di dibattiti a livello scientifico e
letterario.

Lo Sayh Sa'id mori nell’anno 1305 (1887/1888) e lascio tre figli, tutti
impiegati nel settore giuridico.™

Altro esponente di tale famiglia, che pero preferi tenersi lontano dai
pubblici uffici, fu lo sayh ‘Abd al-Qadir b. ‘Abdallah. Nato a Damasco
nell’anno 1249 (1833/1834), anch’egli compi la propria formazione
artraverso il genitore e diversi illustri ‘ulama’ del suo tempo. Oltre
all’aver appreso e approfondito alcune scienze tradizionali quali hadit,
il figh e I'aritmetica, si riporta che

aveva una conoscenza perfetta dell’antica medicina, dei principi che sovrin-
tendono ai corpi celesti e della scienza degli awqaf. ™4

Ricopri Fincarico di insegnante di figh presso la moschea degli
Umayyadi fino alla data della morte, occorsa nel quinto giorno del
mese di Sawwdl nell’anno 1314 (1897).'4

A partire dall'inizio del secolo scorso, come molti esponenti di altre
famiglie damascene che fino ad allora avevano mantenuto un certo
status, membri della famiglia al-Ustwani si allontanarono dalla carriera
religiosa cercando di consolidare in certo modo la loro posizione. Cid
dipese largamente dal tipo di educazjone ricevuta dai giovani membri
delle piti recenti generazioni. In tal modo, se alcuni esponenti decisero
diinviare i loro figli all'interno delle maddris tradizionali, in maniera da
assicurare loro un’educazione che li avrebbe spinti verso una carriera

145. Cfr. al-8atti, op. cit., pp. 324-325.
146. Ibid., p. 360.
147. Ibid., p. 361.
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religiosa, altri scelsero di inviarli a Istanbul, dove pitll sicuro sembrava
il modo di garantire loro un futuro attraverso la preparazione ad una
carriera di tipo amministrativo o militare."#®

La famiglia al-Umart

Si tratta di una tra le famiglie presenti a Damasco, e pitl in generale
in Siria e in Palestina, da piti lunga data. Il loro nome deriva da quello
del secondo califfo ben guidato ‘Umar b. al-Hattab, da cui facevano
discendere i loro membri. Gli esponenti damasceni di tale famiglia
avevano anche assunto una seconda nisbah, quella di Ibn ‘Abd al-Hadi,
all’epoca della conquista ottomana, dal nome della persona che per
prima si era stabilita nella citta, ‘Abd al-Hadi al-'Umari (m. 1518 ca.).

I membri di questa famiglia, pressoché tutti aderenti al madhab
$afiita fino alla meta del XVIII secolo, divennero in seguito hanafiti.
Essi tesero a mantenere posizioni di rilievo, prevalentemente legate
all'ifia’, fino agli inizi del secolo successivo, assumendo uffici giuri-
dici e incarichi di insegnamento in alcune maddris e all’interho della
moschea degli Umayyadi.”® Nonostante la grande estensione della
famiglia, non vi sono che pochi membri tra gli al-‘Umari che abbiano
occupato posizioni di spessore in seno all'insegnamento.

Lo $ayh Ra$id b. Sa‘di al-'Umari era nato a Damasco e si era for-
mato sotto Ia tutela del genitore, amin al-fatwd, e di quella di alcuni
grandi ‘ulama’ del suo tempo, tra cui lo Sayh ‘Abdallah al-Halabi e lo
Sayh Hasan al-Satti. E ricordato per aver occupato un ufficio di inse-
gnamento presso la moschea degli Umayyadi. Mori nell’anno 1303
(1885/1886), lasciando il figlio Muhammad, che si trasferi in India.’®

Altro membro della famiglia, lo Sayh Salim b. ‘Abd al-Hadi, ri-
copri diversi incarichi in seno alla sfera giuridica, e nell’'anno 1297
(1879/1880) divenne membro dell’Associazione Benefica di Damasco
adoperandosi nella riforma del settore dell’istruzione. Mori nell’anno

- 1323 (1905).""

148. Cfr. Schatkowski Schilcher, op. cit., p. 183.
149. Ibid., p. 180.

150. Cfr. al-Satt, op. cit., p. 313.

151 fbid., p. 417.

Capitolo II1

Madaris damascene
alla fine del periodo ottomano

Un documento rinvenuto tra le carte della biblioteca privata del gadi
damasceno ‘Abd al-Muhsin al-Ustwant elenca le maddris presenti
nella cittd di Damasco, alcune delle quali ancora attive, alla fine del
periodo ottomano. Esso riporta i risultati di un’indagine svolta da
una commissione formatasi su espressa volonta dello stesso qadi, e
composta dallo Sayh ‘Abd al-Qadir Ibn Badran, che era gia all’epoca
noto ‘glim, lo Sayh ‘Abd al-Nabi b. Halil, Muhammad Bahgat al-*Attari
e Muhammad Fa’iq. Obiettivo dell'indagine era descrivere lo stato in
cui versavano le madaris damascene e stabilire quanto occorreva al
loro recupero. Nel documento, datato 18 safar 1328 (1910), ovvero pochi
mesi dopo la deposizione del sultano ‘Abd al-Hamid I1, il numero delle
madadris rinvenute era di 43.

Ivi sono messi in rilievo il nome della madrasah, la sua ubicazio-
ne, il numero delle aule (suddivise per piani inferiori, intermedi e
superiori), il numero degli studenti che in quell’anno alloggiavano
presso ciascuna madrasah, e alcune note aggiuntive. Tali informazioni
sono inserite all'interno di una tabella composta dallo stesso sayh Ibn |
Badran.

1. Lo Sayh "Abd al-Mubhsin b. *Abd al-Qadir al-Ustwani nacque a Damasco nell’anno
1275 (1859). Dopo aver terminato gli studi sotto la tutela del genitore e di aleri illustri
“ulama’ del tempo, tra cui lo Sayh Salim al-Attdr, occupo l'ufficio di imam presso la
moschea al-Buziiriyyah dall’anno 1314 (1896/1897) all’anno 1326 (1908). Poi ricopri diverse
funzioni a carattere scientifico, politico e religioso, come quella di mufii, di membro,
¢ successivamente Presidente del Consiglio parlamentare [maglis al-$iird] incaricato del
riordinamento amministrativo della Provincia, e di docente presso la Facolra di Legpe a
partire dall’anno della sua fondazione {1923). Nell'anno 1345 (1926/ 1927), ¢ fino all’anno 1350
(1940), occupd l'ufficio di gadi, prima di essere nominato Presidente della Corte d’Appello
a Damasco, incarico che mantenne fino alla data della morte, avvenuta nell’anno 1373
(1953/1954). Cfr. al-Hiafiz, Tarih, cit., vol. II, pp. 770-776.
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Il documento risulta interessante per pit ragioni. Da un lato, esso
mette in evidenza il rinnovato interesse nei confronti di istituzioni
tradizionali quali le madaris in un’epoca di importanti riforme nel-
P'orbita di un processo di laicizzazione del sistema di insegnamento;
dall’altro, tale interesse non sembrava essere unicamente finalizzato a
mettere in luce dati architettonici per il recupero e la salvaguardia delle
scuole, ma anche a comprendere quale fosse il ruolo dell'insegnamen-
to tradizionale in un quadro sottoposto a delicati mutamenti, come
dimostra 'accertamento, entro ogni singola madrasah, del numero
degli studenti ancora presenti. '

1l documento venne pubblicato a Damasco nella magallah del-
I’Accademia Scientifica Araba [Magma' al-‘Ilmf al-'Arabt] nell’anno
1973.*

L'analisi delle condizioni relative alle maddris permaste a Damasco,
alcune delle quali ancora attive, ha portato al rilevamento di alcu-
ne scuole che, durante il periodo della riforma, vennero destinate a
funzioni altre, trasformate ad esempio in istituti governativi per 'inse-
ghamento primario [makatib ibtida’iyyah] oppure in moschee. Per il
primo caso, valga 'esempio della madrasat al-‘Adiliyyah al-sugrd; per
il secondo, quello della madrasat al-Higaziyyah, in tempi pit recenti
divenuta nota come moschea al-Qalbagagiyyah.

Prima di intraprendere una trattazione delle maddris damascene, ci
sembra opportuno soffermarci su alcuni elementi relativi alla reals to-
pografica della cittd all’epoca cui si fa riferimento, ai fini di una miglio-
re comprensione circa I'ubicazione delle scuole e la loro distribuzione
nel tessuto urbanistico. :

Alla fine del periodo ottomano Damasco era suddivisa in otto

" quartieri — il termine arabo utilizzato ¢ quello di tumn [ottava parte,
pl. atman] —, risultato del processo di assimilazione alla cittd antica
di aree extra—moenia. A ridosso della cinta muraria si trovavano otto
porte [abwab] che garantivano 'accesso alla citta — alcune di esse
sono ancora facilmente riconoscibili — e attraverso il loro nome interi
quartieri hanno tratto una specifica identitd. Tali porte erano: 1) Bab
al-Barid, che si trovava a ovest della moschea degli Umayyadji; 2) Bab
al-Gabyah, sul lato sud-occidentale della cittd; 3) Bab al-Sagir, sul lato

2. Cfr. Salah al-Din al-Munajgid, “Watiqah rasmiyyah ‘an madaris Dima$q al-gadimah
1328 (1910)" in Magallat al-Magma' al-"Ilmi al-* Arabi 48 (1973), Damasco, pp. 309-322.
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meridionale, ed & la porta che da tuttora accesso al quartiere di al-
Sdgiir; 4) Bab al-Sarqt, sul lato sud-orientale; 5) Bab al-Salam, sul lato
orientale; 6} Bab Tima, sul lato nord-orientale; 7) Bab al-Farag, sul
lato settentrionale; 8) Bab al-Faradis, anch’essa sul lato nord-orientale,
da tuttora accesso al quartiere di al-‘Amarah. Fuori delle mura si
trovano cinque quartieri: al-Qanawat, Siiq Sarigd, al-Middn al-tahtant,
al-Midan al-fawgant e al-Salihiyyah, mentre all’interno se ne trovano
tre: al-Sagiir, al-“Amarah e al-Qaymariyyah.3

Il quartiere di al-Qanawat occupa I'area sud—occidentale della citti.
Esso ospitava istituzioni importanti quali le moschee Darwis Basa,
Sindn Basa e al-Sabakaliyyah.4

Il quartiere di Siig Sdridd, il cui nome deriva da quello dell’emiro
Sarig al-MuzaffarT [m. 743 (1342/1343)], si trovava sul lato opposto,
quello nord-occidentale; qui si trovavano importanti istituzioni quali
la takiyyah fondata dal sultano Sulayman al-Qdnini e le moschee al-
Tawbah, al-Ward e al-Yalbuga >

Il quartiere di al-*Amdarah, sul lato nord—orientale, rappresentava
verosimilmente il cuore della cittd. Al suo interno & ubicata la grande
moschea degli Umayyadi, e qui si trovavano alcune tra le piti note e
imponenti istituzioni, tra cui la hangat al-Sumaysatiyyah, la madrasat
al-Gagmagiyyah, le due maddris al-Adiliyyah al-kubrd e al-sugrd, la
madrasat al-Nuriyyah al-kubra e la dar al-Hadit al-Asrafiyyah. All'interno
del quartiere si trovavano anche alcuni importanti tribunali, tra cui la
mahkamat al-Buzitriyyah e la mahkamat al-' Awniyyah.

- Il quartiere di al-Qaymariyyah, che occupa il lato orientale della citta,
deriva il proprio nome da quello dell’emiro Nasir al-Din al-Fusayn
b. ‘Ali al-Qaymari [m. 665 (1266/1267)], che era a servizio del sultano
Salah al-Din al-Ayyabi. Al suo interno si trovavano la celebre madrasat
al-Badarra’iyyah e la madrasat al-Fathiyyah, oltre a una consistente
presenza di chiese cristiane. E qui che si trova, inoltre, 'importante
maktab ‘Anbar, maktab i'dddi di tarda epoca ottomana, oggi adibito a

3. Cf. Muhammad ‘Fzz al-Din al-Sayyadi, al-Rawdah al-bahiyyah fi fada’il Dimaiq
al-mahmiyyah, Damasco 1912, pp. 22-25.

4. Questa moschea fa parte di un gruppo di sette fawdmi‘ noto come al-ga'dt al-saba’,
costruiti a guisa di sala. Cfr. al-"Azmah, op. cit.,, p. 46 e p. 62, notan. 5.

5. Ibid., pp. 46-47 e p. 63, notan. 9.

6. Ibid., p. 47.
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struttura museale.”

1l quartiere di al-$agir occupa I'area sud-orientale della citta, com-
presa tra i quartieri di al-Qanawit e al-Qaymariyyah. Tra le istitu-
zioni pitt importanti ubicate nel quartiere si trovavano le madaris
al-Ahmadiyyah e al-Hayyatin, € la dar al-Qur'an al-Haydariyyah.®

I’area di al-Midan si suddivide nei due quartieri di al-tahtdni [infe-
riore] e al-fawqant [superiore], che occupano rispettivamente la parte
settentrionale e meridionale della cittd. Nel primo si trovava la mo-
schea Mangak, mentre nel secondo si trovavano la moschea al-Dugdq
¢ la zawiyah fatta edificare dallo Sayh Sa'd al-Din al-Gabawi.?

Il quartiere settentrionale”di al-Salihiyyah, che si estende sotto il
monte Qasyiin, & tuttora uno tra i pitt imponenti della citta. Qui si
trovano alcune importanti moschee, tra cui quella intitolata allo Sayh
al-akbar Muhiyy al-Din Ibn ‘Arabt e la moschea intitolata allo Sayh ‘Abd
al-Ganf al-Nabulust.

Qui di seguito il lettore trovera una trattazione particolareggiata
relativa alle maddris di antica fondazione, permaste a Damasco fino
agli inizi del secolo scorso, sulla base, in primo luogo, delle infor-
mazioni contenute nel documento cui si € fatto cenno all’inizio di
questo capitolo e, in secondo luogo, sulla base di importanti fonti in
lingua araba, tra cui emerge in modo particolare I'interessante opera
di fada’il Munddamat al-atlal wa musamarat al-hayydl dello Sayh ‘Abd
al-Qadir b. Badran.

Oltre a qualche cenno sulla biografia del fondatore e/o wagif di
ogni riiadrasah, e a indicazioni circa il periodo della sua fondazione e la
sua ubicazione nel tessuto urbanistico, sard messo in evidenza il carat-
tere di continuita che tali istituzioni hanno manifestato rispetto al pas-
sato, sia mantenendo le loro funzioni originarie oppure assumendone
altre non estranee alla sfera dell’insegnamento.

11 lettore non trovera pertanto in tal sede notizie relative a maddris
che risultavano gia scomparse nel periodo di cui ci occupiamo, 0
fatiscenti, o trasformate in abitazioni civili e/o empori cosi da perdere
ogni legame rispetto al contesto educativo.

7. Ibid., pp. 50-51 e p. 18, nota n. 63.
8, Ibid., p. st
9. Ihid., p.52.

10. Ibid., p. 45 e segg.
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. Per rispondere unicamente a criteri di chiarezza espositiva, si &
scelto di seguire I'esempio offerto da certa importante manualistica
in lingua araba, ordinando le diverse scuole secondo il madhab di
appartenenza.

Alla trattazione delle maddris di pin antica fondazione fara seguito
un’analisi di quelle fondate in epoca ottomana, e di istituzioni al-
tre che funzione parimenti importante rivestirono nell’ambito della
trasmissione del sapere.

3.I. Madaris §afi‘ite
Madrasat al-Adiliyyah al-kubrd (29)”

1l nome & da ricollegare al malik al-‘adil Sayf al-Din Abii Bakr Ibn
Ayyiib, fratello di Salah al-Din, morto nell’anno 615 (1218) all’etd di
-5 anni e sepolto all'interno della madrasah, il quale governd Dama-
sco nell’anno 502 (1196).”* La madrasah, la piti grande a Damasco
legata al madhab $afi‘ita, venne fatta erigere per lo Sayh Qutb al-Din
al-Naysabiri e si trova a tutt’oggi dinanzi alla madrasat al-Zahiriyyah
al-guwwdaniyyah, all'interno delle mura di Damasco, presso il centrale
quartiere di al-‘Amdrah.

La costruzione della madrasah ebbe inizio sotto Niir al-Din Mahmiid
b. Zanki, e venne completata dopo la sua morte, nell’anno 12225
Riferisce al-Nu‘aymi, rifacendosi allo storico aleppino Ibn Saddad:

il suo originario fondatore fu Nir al-Din Mabmiid b. Zanki, il quale mori
senza averla portata a compimento, e rimase in tale stato. Poi il malik al-
*4dil Sayf al-Din fece costruire una parte di essa, ma anch’egli mori senza
averla portata a compimento. Ne termind la costruzione il figlio al-malik
al-mu'azzam [ ..., il quale vi fece seppellire in seguito il genitore, e diede
alla madrasah il suo nome.™

11. 1l numero posto fra parentesi fa riferimento alla posizione della scuola nella tabella
redatta dallo $ayh Ibn Badran.

12. 1l suo corpo venne seguitamente fatto riesumare per essere seppellito altrove,
mentre la qubbah rimase in stato di abbandono. Cfr. Muhammad Kurd ‘Al, “al-*Adiliyyah
wa'l-Zahiriyyah” in Magallat al-Magma® al-'Timf al-Arabi 1 {Damasco 1921), p. 38.

13. Cfr. Jean Sauvaget, Les monuments historiques de Damas, Beirut 1932, p. 62.

14. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. 1, p. 359.
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Osserva ancora, rifacendosi a Ibn Kagir, in riferimento agli eventi
occorsi nell’anno 619 (1222):

in quell’anno la bara del malik al-‘adil venne trasportata dalla cittadella
all'interno del sepolcro che per lui era stato allestito presso la madrasat
al-‘Adiliyyah al-kubrd, dopo che si pregd per lui sotto la qubbat al-Nasr presso
la moschea degli Umayyadi[...]. La madrasah venne ultimata solo I_’anno
seguente.”

Interessante & quanto riporta Ibn Badran a proposito della prima

lezione tenutasi all’interno della madrasah:

® . .
il primo ad avervi tenuto una lezione fu il gadi Gamal al-Din al-Misri.
Fu una lezione solenne. Era presente il sultano al-mu‘azzam [...] e molti
‘ulamd’, principi e notabili, finché 'fwdn non si riempi di gente. Tale erala
tradizione per quanto riguarda le lezioni ufficiali a quell’epoca. Le dispute
e le controversie si svolgevano nel rispetto dei suoi principi, e si inaspriva
Palterco tra le fazioni. Ben poco ¢ rimasto di quella tradizione nella nostra
epoca. Listruzione [tadris] & divenuta parola vuota di significato [. .. ], non
vi sono pin dispute né controversie. Obiettivo dell'insegnante ¢ divenuto
retribuire chi possa scrivere per lui la lezione, che poi espone senza capire
nufla di quanto dice.

All'interno della madrasah il fondatore aveva originariamente dato
vita ad una masihah imperniata sulla recitazione coranica e sullo studio
della grammatica [nahw] che poi declind dopo I"anno 1000 (1591/1592),
mentre la madrasah comincid a essere amministrata da alcuni mudar-
ristin, tra cui membri della famiglia damascena al-Manini che a tale
scuola rimasero legati. '

Lo Sayh Sihiab Ahmad al-Manini, gia noto ‘dlim e insegnante presso
la hangat al-Sumaysdtiyyah, ove risiedeva, ottenne di insegnare pres-
so la madrasat al- Adiliyyah grazie ai frequenti rapporti con notabili
damasceni. Rimase al contempo amministratore della hdngat sum-
menzionata, e della madrasat al-Umariyyah. A motivo dell’assunzione
dell'ufficio di insegnamento nella madrasat al-‘ﬂdﬂiyyah, si stabili nella
scuola rimanendovi fino alla data della morte, avvenuta nell’anno 172
(1758/1759). Essa venne in seguito amministrata, cosi come le altre
due maddris, dai suoi figli, e poi dai loro discendenti, fino al tempo

15. Ibid., pp. 360-361.
16. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 125.
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di Muhammad al-Manini, mufti di Damasco, il quale trasformo la
madrasah in unita abitative e sperperd i proventi degli awqdf delle tre
madaris. Alla sua morte la madrasat al-*Adiliyyah passé nelle mani del
figlio Muhammad Tawfiq [1316 (1898/1809)],7 il quale fece della sua
moschea un magazzino per la vendita del carbone.™

Nell'anno 1919 la madrasat al-‘Adiliyyah al-kubrd divenne sede del-
I’ Accademia Scientifica Araba.”

Madrasat al- Adiliyyah al-sugra (28)

Anch’essa ubicata nel quartiere di al-'Amdrah, si trovava all'interno di
bab al-Farag, ad est della porta orientale della cittadella, e a meridione
delle madaris al-Dammdgiyyah e al-'Imddiyyah, delle quali non rimane
che parte delle antiche mura. Il nome serve a distinguerla dalla pii
importante e meglio nota ‘Adiliyyah al-kubrd, ed & da ricollegarsi a
quello di Zahrah Hatiin bint al-malik al-'adil Sayf al-Din Ab@ Bakr Ibn
Ayytb, fratello di Salah al-Din, sebbene la madrasah sia stata fondata
da una cugina di nome Baba Hatiin bint Asad al-Din Sirkiih. Scrive
Ibn Badran:

Baba Hatin bint Asad al-Din Sirkiih aveva acquistato una casa e un hammaim
[...] volgendoli in awgdf per se stessa fintanto che fosse rimasta in vita, e
dopo di lei per la cugina [figlia della zia paterna] Zahrah Hatiin bint al-malik
al-‘adil, ponendo come condizione che la casa fosse resa una madrasah,
un luogo di sepoltura e insieme un luogo di residenza. La scuola doveva
ospitare un mudarris, un mu'id, un imam, un mu’addin, un custode, un
residente e venti giurisperiti [.. .. } Cio avvenne agli inizi del mese di ramadan
dell’anno 655 (1257). * :

La costruzione dell’edificio ebbe termine nell’anno 656 (1258).

Sia questa madrasah che la madrasat al-' Adiliyyah al-kubrd vennero
entrambe adibite a scopi diversi da quelli per cui erano state fondate.”

Nell’anno 1910 della prima non rimanevano che

7. Awdamir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 1r0. Cfr. anche Kurd “Ali, “al-' Adiliyyah
wa'l-Zahiriyyah”, eit., p. 38.

18. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 125-126.

19. Cfr. Kurd *Ali, “al-‘Adiliyyah wa’l-Zahiriyyah”, cit., pp. 38-39.

20. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 127 e al-Nu'aymi, op. cit., vol. L, p. 368.

21. Cft. bn Badrin, op. cit., p. 127,
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due aule ubicate all’ingresso, una fontana nel cortile e due fwan, uno dei
quali adibito a'sala di preghiera e il secondo a maktab per I'insegnamento
del Corano ai bambini.”

In epoche pit recenti essa venne utilizzata unicamente come luo-
go di preghiera, poi perse anche tale funzione e venne destinata ad
accogliere studenti della dar al-Hadit al-Alrafiyyah.*

Madrasat al-Aminiyyah

Presso bib al-Qawwisin, yna delle antiche porte d'ingresso della mo-
schea degli Umayyadi, prima nota come bab al-Sa‘dt. Si tratterebbe
della prima madrasah legata al madhab 5afi'ita che sia stata fondata
a Damasco. Venne fatta edificare dal atdbek al-‘asakir di Damasco
Amin al-Dawlah Kamastakin [m. 541 (1146)] nell’anno 514 (1120), e qui
insegnarono diversi illustri ‘ulama’*

Nei primi anni del secolo scorso fu soggetta a restauro, € venne in
seguito trasformata in kuttdb.” '

Madrasat al-Atabakiyyah (5)

Sulle pendici del monte Qdsyiin, presso il quartiere di al-Salihiyyah, era
nota con il nome di al-Tabatiyyah o come moschea al-Téabatiyyah, alte-
razione dell’antico nome di al-Tabakiyyah, ovvero al-Atdbakiyyah.*® La
madrasah si trovava a est della ddr al-Hadit al-Ardfiyyah.”” Venne fatta
costruire-da Turkan Hatin, figlia del sultano ‘Izz al-Din Mahmad b.
Zanki, moglie del malik al-adraf e sorella di Arslan b. Atabek, deceduta
nell’anno 640 (1242) e sepolta ail'interno della madrasah. Riferisce Ibn
Badran:

gran parte di essa € andata in rovina, ed & stata oggetto di devastazione.
Un lato dell’edificio & rimasto in piedi. Iddio ha voluto inviarvi alcune
persone pie [aht al-hayr] che ne hanno fatto una moschea in cui fino a

22, Ivi.

23. Cfr. al-"Glabi, op. cit., p. 140.

24. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. I, pp. 177—205.
25. Cfr. [bn Badran, op. cit., pp- 86-87.

26. Cfr. "Abd al-Hadi, op. cit., p. 200.

27. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. 11, p. 129.
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oggi“si tengono le preghiere. La gente oggi chiama questo luogo moschea
al-Tabatiyyah, mentre alcuni dicono semplicemente al-Tabatiyyah. Tale

madrasah ha goduto in passato di immenso prestigio, in essa ha insegnato
un gran numero di illustri “ulamd’ [... ]

Nell’anno 1910 la madrasah era ancora attiva. Cinque stanze erano

aperte al pianterreno, e vi si trovavano sei studenti. Vi insegnava lo
Sayh Amin al-Kurdi.?**

Madrasat al-Badarra’iyyah (8)

Ubicata nel vicolo omonimo, all'interno del quartiere di al-' Amarah3®
deve il suo nome a colui che ne decise la fondazione, il g4di Nagm ali
Din ‘Abdallah b. Muhammad al-Badarra’t, morto a Baghda.d nell’anno
655 (1257). Ibn Badran riferisce che la madrasah si trovava

innanzi al hammam Usamah, conosciuto anche come hammam Samiyah per
I'elisione della prima lettera. E un robusto edificio, e al suo interno si
_trovano piani superiori e inferiori, ed ¢ frequentata da studenti.?

~ Rifacendosi al Tarth di Ibn Katir, in relazione aghi avvenjm(snti
occorsi nell’anno 609 (1212/1213), lo stesso Ibn Badrin osserva che

tale Usamah al-Gabali era uno dei pitl potenti emiri. Possedeva due fortezze
quella di “Aglin e quella di Kawkab [...}. Venne fatto arrestare dal malik al-,
‘ddil presso la fortezza di Kirk e fu espropriato delle sue proprieta e dei
suoi beni, tra cui la sua abitazione e il sno hammam all'interno di Bab al-
Salamah. Tale abitazione venne poi ceduta dal sultano al ‘alldmah Nagm
al-Din al-Badarra’i[...] che ne fece una grande madrasah.*

Per quanto riguarda la biografia del fondatore della madrasah, scrive
al-Nu'aymi: o

questi era nat? nell’anno 594 (1197/1198), aveva studiato sotto la tutela di
diversi illustri ‘ulama’ specializzandosi nel proprio madhab. Aveva pot inse-
gnato all'interno della madrasat Nizamiyyah e diverse volte era stato inviato

28, Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 77-78.

29. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 31s.
30. Cfr. "Abd al-Hadi, op. cit., p. 196.

31. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 87.

32. Ibid., pp. 87-88.
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in missione su incarico da parte del califfo. Insegné hadit ad Aleppo, Dama-
sco, in Egitto e a Baghdad, e a Damasco fondd la grande e nota madrasah
che porta il suo nome. Controvoglia aveva accettato di occupare I'ufficio
di giudice a Baghdad, e mori dopo soli quindici giorni, nel mese di du’l-
ga‘dah dell’anno 655 (1257). Iddio gli risparmio l'insurrezione dei Mongoli
che scoppid a Baghdad nel mese di du’l-higéah di quell’anno [... ].

Nel mercoledi decimo giorno del mese di du’l-hig¢ah di quell’anno be-
nedetto ebbero luogo le esequie del fondatore della madrasat Bidarra’iyyah,
lo $ayh Nagm al-Din b. “Abdalldh b, Muhammad al-BadarraT, insegnante:
presso la madrasat al-Nizamiyyah e messo del califfato nei regni lontani
[...], che aveva fondato a Damasco una pregevole madrasah sul luogo in
cui sorgeva l'abitazione privata dell’emiro Usamah, il quale era stato fatto
arrestare dal malik al-'adil . .ﬁ. [Al-Badarra’1] aveva imposto il celibato a
coloro che alloggiavano all'interno della madrasah, e aveva stabilito che i
suoi giurisperiti non potessero prendere alloggio in nessuna altra madrasah
all'infuori di essa, cosicché la loro mente non avesse a distrarsi e potessero
concentrarsi nello studio [...]. Al-Badarra’l dotd tale madrasah di diversi -
awqdf pregiati e fruttuosi, e vi fondo una biblioteca

La madrasah venne fatta costruire nell’anno 654 (1256) e il gadi
al-Badarra’i fu anche suo primo mudarris.

Ancora alla fine del periodo ottomano la madrasah era attiva e
molto nota.?* Nell’'anno 1294 (1877) divenne imam della madrasah-e
della sua moschea lo $ayh Muhammad Rida b. Muhammad Amin al-
Nabulusi, residente all'interno del quartiere, che a quell’epoca non era
ancora maggiorenne.” Essa passd poi col tempo sotto I'amministra-
zione della famiglia al-Satti, che ne accrebbe I'autorita, inizialmente
sotto lo $ayh Hasan al-Satti, poi sotto i suoi figli, i masgyh Muhammad
e Ahmad, e infine sotto i loro discendenti. I ma$ayh "Umar, Ma'rif

'e Hasan subentrarono nell’occupazione dell'ufficio in seguito alla
morte del loro genitore, Muhammad al-Satti, avvenuta nell’anno 1307
(1889/1890), con riguardo alla mezza parte da questi precedentemente
amministrata, mentre i masdyh Mustafa, Tahir e ‘Abd al-Latif, figh
dello Sayh Ahmad, occuparono la restante meta dell'ufficio nell’anno
1316 (1898/1899).3

33. Cft. al-Nu'aymy, op. cit., vol. I, pp. 205-207.

34. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 316.
35. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 8, watigah n. 282.

36. Awamir sult@nivyah, sigill n. 11, watiqah n. o7.
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Nell’anno 1910 insegnava nella madrasah lo Sayh Ahmad al-Giibrany,
e qui si trovavano sej studenti. Vi erano aperte quattordici stanze al
pianterreno, tutte occupate, € sei stanze vuote al piano superiore.”

Madrasat al-Thind’iyyah (9)

Il nome della madrasah, ubicata presso il quartiere di al-"Amarah, & da
ricollegare al suo fondatore, il gdd al-qudah Sams al-Din Muhammad b.
Muhammad al-Thna’t, morto nell’anno 816 (1413) e sepolto nell’edificio.
La costruzione della madrasah venne ultimata solo quattro anni pit
tardi. :

Essa sorgerebbe sulle rovine della ddr al-Qur’an al-Risa’iyyah, ad
est della madrasat al-Gagmagiyyah, e da questa separata dalla strada *®
Riferisce lo storico al-Nu‘aymi:

questi [Rifa’ b. Nazif al-Dima3qi] possedeva un’abitazione che istitui quale
wagf per i recitatori del Corano, e che si trova presso bab al-Natifa iyyin®
[...]. Essa si trova sul lato sinistro della hangat al-Sumaysatiyyah {...]. Ri-
tengo che essa sia oggi la Ihnd’iyyah, fondata dal qadi al-qudih di Damasco
Sams al-Din Muhammad b. al-gadi Tag al-Din Muhammad b. Fahr al-Din
‘Utman al-Thna'i al-8afi', il quale & stato seppellito in essa nel mese di ragab
dell’anno 816 (1413).%° '

Ad avallare l'ipotesi dello storico interviene Yasufb. ‘Abd al-Hadi
che, a proposito della moschea al-Thnd’iyyah, asserisce che essa si sa-
rebbe trovata all’interno dell’area nota come al-Kalldsah, di fronte alla
nota madrasat al-Gaqmagiyyah e di fianco alla hanqdt al-Sumaysatiyyah.
Il termine impiegato da Ibn ‘Abd al-Hadi per indicare la funzione
dell’edificio non & quello di madrasah, bensi quello di magarr li-ba'd
tullab al-‘ilm. 4

Nell’anno 1910 vi erano ancora aperte sette stanze, di cui sei al pian-
terreno e una al piano superiore, € qui insegnava lo fayh Muhammad

37. Cir. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, eit., p. 316.

38. Cfr. Kurd ‘Ali, Hirat, op. cit., vol. VI, p. 70 e al-"Ulabi, op. cit., p. 98.

39. Si tratta della porta settentrionale della moschea degli Umayyadi, anche conosciuta
come bab al-Silsilah. Cfr. Salah al-Din al-Munaggid, Diir al-Qur’an fi Dimasg, Damasco 1945,
p. 63 & segg.

40. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 12.

41. Cfr. "Abd al-Hadji, op. cit., p. 192.
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‘Arif al-Munayyir.4* Vi si trovavano otto studenti. Dell'antico edificio
rimangono oggi il portale d ingresso e la tomba del suo fondatore, lo
Sayh al-Thna'i.

Madrasat al-1 qbcﬂiyyah

Essa era ubicata

all'interno di bab al-Farag e di bab al-Faradis, a nord della'moschea degli
Umayyadi e della Zahiriyyah al-kubra; ad est della Gartihiyyah e ad ovest
della Tagwiyyah.®

Z

Si trattava di una madrasah molto importante. Venne fondata dall’amir
al-guyiis Gamal al-Dawlah Iqbal, uomo al servizio di Salah al-Din,
schiavo affrancato di Hitan Sitt al-8am e comandante dell’esercito
iracheno, agli inizi del VII secolo dell’Egira pochi anni prima della,
morte, occorsa a Gerusalemme nell’anno 604 (1207/1208)*.

Riferisce Ibn Badrin che il fondatore della madrasah

possedeva due abitazioni. In una fondd una madrasah secondo il madhab
hanafita, e nell’altra una madrasah secondo il madhab $3fi‘ita. Questultima
era la piti grande, e le dotd entrambe di awqdf. Alla madrasah hanafita
destind un terzo dei beni, e per quella $afi'ita i due restanti terzi.®

Lo stesso Ibn Badran riporta, inoltre, con riferimento ad al-Dahabi,
che la madrasah hanafita sarebbe stata istituita dopd quella 3afi‘ita,
nell’anno 602 (1205/1206).

Dell’edificio originario della madrasah non rimangono pit tracce
mentre, agli inizi del secolo scorso, essa si trovava presso il vicolo
conosciuto con il nome “delle Sette Stelle”, dinanzi al hammdm al-
‘Aqiqi:

alcune persone attendibili tra gli anziani mi hanno informato del fatto che
questa madrasah & rimasta attiva e popolosa fino a poco prima dell’anno
1250 (1834)-4

42, Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 316.
43. Cft. Ibn Badran, op. cit., p. 81.

44. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, pp. 158-159.

45. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 81

46. Ivi.
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Nell’anno 1324 (1906) se ne impadroni il Consiglio della Pubblica
Istruzione realizzandovi dapprima una scuola per ragazze, poi per ra-

.gazzi. Sui resti dell’antica madrasat Igbdliyyah venne in seguito fondata

una scuola intitolata a ‘Abd al-Rahman al-Sahbandar.4

Madrasat al-Mankaldiyyah

Venne fatta erigere intorno all’anno 630 (1233) nelle vicinanze della
madrasat al-Qaymariyyah al-Guwwaniyyah®®, presso il quartiere di al-
Qaymariyyah, dallo Sayh ‘Abdallah al-Mankala™, il quale vi & sepolto e
del quale non abbjamo rinvenuto notizie.*®

All'interno della biografia dell’emiro Sangar ‘Ilm al-Din al-Suga‘i
al-Mansiir, al-Safadf riferisce che questi

era staro allevato a Damasco da una donna che era conosciuta con il nome
di Sitt Qaga, e che viveva nelle vicinanze della madrasat al-Mankala’iyyah

[...3%
Madrasat al-Mugdhidiyyah al-Guwwaniyyah (36)

Si tratta della madrasah che era anche conosciuta con il nome al-
Higaziyyah, ubicata nelle vicinanze di bab al-Hawwdsin (odierno siq
al-Hayyatin), a sud-ovest della moschea degli Umayyadi.* Venne fatta
edificare dall’emiro Mugahid al-Din Abii’l-Fawaris Buzan b. Yamin
b. ‘Ali b. Muhammead al-Galali al-Kurdi, comandante della guarnigio-
ne militare a Damasco all’epoca di Nir al-Din Mahmiid b. al-Zanki,
nell’anno 529 (1135). Questi mori nella notte del venerdi 2 safar del-
I'anno 555 (1160) e venne sepolto presso la madrasat al-Mugdhidiyyah
al-Barraniyyah®, anch’essa da lui fondata, oggi nota a fianco di Bdb
al-Faradis:

47. Cfr. al-*Ulabi, op. cit., p. 102.

48. Cfr. ‘Abd al-Basit al-"Almawi, Muhtasar tanbih al-talib wa ir§ad al-ddris, Damasco
1947, P 73.

49. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 450 e ‘Abd al-Hadf, op. cit., p. 256.

s0. Cfr. $aldh al-Din Halil al-Safadi, Kitdb al-wdff bi’l-wafaydt, vol. XV, Beirut 1979, voce

“Sangar al-amir ‘llm al-Din al-8aga'T al-Mansiir”, p, 478.

s1. Cfr. al-‘Ulabi, op. cit., p. 26.
52. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. 1, p. 455.
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tra gli awqaf da lui istituiti vi sono le due maddris che portano il suo nome.
Egli & sepolto in una di esse, quella attigua alla porta restaurata di al-Farddis,
mentre I'altra madrasah si trova dinanzi |'abitazione di Sayf al-Gazz], sullo
stesso lato della madrasah di Nir al-Din — Iddio lo abbia in gloria[...].%

Riporta Ibn Badrin a proposito della madrasat al-Mugdhidiyyah al-
Barraniyyah che essa divenne nota in seguito con il nome di moschea
al-Sadat >

Nell’anno 1910 la madrasat al-Mugahidiyyah al-Guwwaniyyah era
amministrata dallo Sayh Hasan al-Hatib. In essa erano aperte tren-
taquattro stanze, di cui venti al pianterreno e quattordici al piano
superiore, € Vi si trovavano dieci studenti.5

L edificio, fatto interamente restaurare alla fine del secolo scorso, &
oggi conosciuto come moschea al-Qalbagagiyyah.*®

Madrasat al-Qaymariyyah al-kubrd (11)

Si trovava all’interno del quartiere di al-Qaymariyyah. Fondatore del-
la madrasah fu Nasir al-Din Abii’]-Ma'ali al-Husayn b. ‘Abd al-‘Aziz
b. Abir’l-Fawaris al-Qaymari al-Kurdi[m. 665 (1266/1267)], uno dei
pitl grandi emiri sotto il regno dell'ultimo governatore ayyubide di
Damasco, al-malik al-ndsir, che la istitui quale wagf in favore del gadi
Sams al-Din al-Suhrawardi,” al quale venne anche affidato I'ufficio di
insegnamento.”® Gli emiri al-Qaymari ebbero un ruolo importante
nella vita politica damascena tra il 647 (1249) e il 660 (1262).>°

La madrasah venne ultimata intorno all’anno 650 (1252/1253). Es-
sa va distinta da una seconda madrasah che prendeva il nome di al-

s53. Ibid., p. 452.

54. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 148.

s5. Cfr. al-Munaggid, “Watlqah rasmiyyah”, cit., p. 319. Cfr. anche awamir sultdniyyah,
sigill n. 9, watigah n. 307.

56. 1l nome le deriverebbe dal termine galbag, il copricapo indossato dai soldati dell’eser-
cito ottomano, la cui manifartura si svolgeva in quella stessa area. Si vedano Abd al-Razzag
Moaz, Les Madrasas de Damas et d’al-Salihiyyah depuis la fin du V/Xle siécle jusqu’au milieu
du VI1/XIHle siécle, Thése de Doctorat, Université de Provence 1990, p. 83 e nota n. 28, e
al-"Ulabi, op. cit., p. 161

57. ‘Ali b, Mahmiid b. ‘Ali al-Suhrawardi $ams al-Din al-Kurdi fu valente Sayh, e fagih
legato al madhab $afi'ita. Mori nell'anno 675 (1276/1277).

58. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 141-142.

59. Cfr. al-"Ulabyj, op. cit., p. 157.
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Qaymariyyah aI-,sug'Z d e che si trovava poco distante, presso il quartiere
. oy 0 s e
di al-Qubdqabiyyah®, il cui edificio venne in seguito trasformato in
moschea. : :
Scrive Ibn Badran:

mi venne riferito da uno degli anziani abitant del quartiere di al-Qaymariyyah
che la moschea che si trova nel logo in cui sorge il hammdam al-Bakri pren-
de il nome di Fayriiz. Si trovava nelle sue vicinanze una madrasah che &
stata poi demolita. Il suo amministratore '’ha venduta ai Cristiani, che ne
fecero una chiesa e una scuola. E possibile che tale scucla fosse la madrasat
al-Qaymariyyah. All'inizio del quartiere, sul lato sinistro, si trova una grande
madrasah generalmente conosciuta come madrasat al-* Atigah [...). Essa &
nota ed € un edificio possente. In essa si trova un ampio cortile con una

grande vasc?. Sia sul lato sinistro che su quello destro si trovano numerose
stanze [...].%

Nell ar;no I910 V1 erano aperte undici stanze, e vi si trovava un solo
studente.®?

La madrasah era allora conosciuta con il nome di al-'Atigah. Essa

continud in seguito a svolgere funzione di moschea, di madrasah e di
residenza per gli studend della ari*gh &

Madrasat Sadibekiyyah

Venne fondata dall’emiro Sayf al-Din §3d3 Bey b. ‘Abdallah al-Darwad
al-Halbawi, presso il quartiere di al-Qanawat, nel mese di ragab del-
I'anno 857 (1453). Anticamente il quartiere era conosciuto con il nome
della madrasah, al-Sadibekliyyah, o anche al-Sabakiliyyah .54

L'emiro mori a Damasco nell'anno 887 (1482), e venne sepolto
all’interno della scuola.

Intorno all’anno 1302 (1884/1885) vi insegnavano il Sahih al-Buhari
lo $ayh Muhammad Salim b. Amin al-‘Attar % e lo Sayh Muhammad
Amin b. Muhammad al-Safargilani % - i

60. Questo era I'antico nome dell’attuale quartiere di al-*Amdrah.
1. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 141.

62. Cfr. al-Munaggid, “Wagiqah rasmiyyah”, cit., p, 316.

63. Cfr. Moaz, op. cit., p. 214.

64. Cir. al-"Ulabi, op. cit., pp. 122-123.

65. Awamir sultaniyyah, sigill n. 9, watigah . 18,

66. Awdmir sul.tciniyyah, Sigv'l'H g, wa_n'qah 1, 26.
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Questi svolgeva all'interno della madrasah ufficio di muhaddit e di
qart’.

L’insegnamento del Sahih al-Buhart, istituito intorno all’anno 1861,
era annuale ¢ aveva luogo nei tre mesi sacri di radab, $a'ban e ramaddn.

Per quanto riguarda la seconda funzione, quella di gird’ah, era stato
stabilito un compenso annuale complessivo pari-a 300 dirham d’argento
da prelevarsi dal wagf della moschea attigua.”

La madrasah era ancora nota nei primi anni del secolo scorso, e ven-
ne successivamente trasformata in moschea.®® Insieme alla moschea
al-Siba’iyyah, faceva parte delle ga‘at al-saba’.%

»

Madrasat al-Salahiyyah

Ibn Badran fa menzione di tre madaris, tutte fondate a Damasco, che
portavano lo stesso nome. Due di esse erano legate al madhab 3afi‘ita,
una a quello malikita. Delle prime due, una era stata fondata da Nar
al-Din Mahmiid b. Zanki [m. 569 (1173/1174)] e si trovava in prossimita
del Bimaristan al-Nitri. Venne intitolata al malik al-ndsir Salah al-Din.”°
La seconda si trovava nell’area di al-Kalldsah, attigua alla moschea
degli Umayyadji, ed era conosciuta attraverso una zdwiyah che vi si
trovava. Essa era stata fondata dal sultano Salah al-Din Ydisuf al-Ayytbi.

Riferisce al-Nu‘aymi, rifacendosi allo storico al-Dahabi con riguar-
do agli avvenimenti occorsi nell’anno 589 (1193), che Salzh al-Din
Yiisuf al-Ayyiibi ‘ ¢

mori nella cittadella damascena nel giorno 27 safar, e si levarono le voci nel
pianto [...]. Venne sepolto all'interno della cittadella, nella tomba che era
stata fatta edificare per lui di fianco alla ddr Usamah in cui il figlio, al-malik
al-‘aziz ‘Utman, aveva fatto costruire una madrasah, oggi conosciuta come
al-'Aziziyyah, a nord della ddr al-Hadit al-Fadiliyyah presso il quartiere di
al-Kallasah, adiacente alla moschea degli Umayyadi[...]” :

Riferisce ancora, rifacendosi allo storico Ibn Katir:

67. Ivi.

68. Cfr. al-"Ulabyi, op. cit., p. 123.

69. Cfr. al-'Azmah, op. cit., p. 46 e nota . 5, € p. 62.
7o. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 112-114.

71. Cfr. al-Nu'‘aymi, op. cit.,, vol. I, p. 332.
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fondo la madrasat al-Salahiyyah, la quale era anche chiamata al-Nasiriyyah,
per il madhab $afi‘ita. Era questo il sito in cui sorgeva una chiesa nel luogo
in cui era sepolta Anna, madre della Vergine — su di lei sia la Pace [... 1.7

1l mausoleo in cui & sepolto il sultano venne in seguito trasformato
in moschea, e qui si tenevano le preghiere nei giorni estivi.”

Nell’anno 1305 (1887/1888) 'imam §3fi‘ita, lo Sayh Muhammad $alih
b. Muhammad al-Munayyir occupd l'ufficio di iddrah della madrasat al-
Salahiyyah, mentre quelli di mutawalli e di mudarris furono trasmessi
ai discendenti del musir Muhammad ‘lzzat Basa.”

La terza madrasah, legata al madhab malikita, si trovava anch’essa
nelle vicinanze del Bimdristan al-Niiri. Era stata anch’essa fondata dal
sultano Salah al-Din al-Ayytbi, e divenne in seguito nota con il nome
di al-Nuriyyah.”

Madrasat al-Samiyyah al-Barraniyyah

Venne fatta erigere da al-Hatiin Sitt al-Sam, madre del malik al-salih
Isma‘il, figlia di Nagm al-Din Ayyib e sorella del malik al-ndsir Salah
al-Din, presso l'area di al-'Ugaybah nell’anno 583 (1187). Questa mori
nell’anno 616 (1220) e il suo corpo venne poi fatto inumare all'interno
della madrasah. Nell’atto della wagfiyyah era stata posta la condizio-
ne che il suo mudarris non poteva svolgere attivita di insegnamento
altrove,

Si trattava di una scuola di grande importanza che raccoglieva
numerosi giurisperiti ed era dotata di un gran numero di awqdf. La
sua vasta reputazione, tanto a Damasco come altrove, era legata al
fatto che si trattava della piti grande madrasah legata al madhab $afi‘ita,
al punto che tutte le volte, in occasione della sua apertura e della sua
chiusura, si tenevano delle cerimonie cui prendevano parte ‘ulama’ e
uomini di governo.”® _

La madrasah era anche conosciuta con il nome di al-Husamiyyah,
nome che le derivava da Husam al-Din ‘Umar, figlio della wdgifah,

72, Ivi.

73. Cfr. Abd al-Hadi, op. cit., p. 236.

74. Awdamir sultdniyyah, sigill n. o, watigak n. 180.

75. Cfr. Tbn Badran, op. cit., p. 226 & al-Nu‘aymf, op. cit., vol. 11, p. 10.
76. Cfr. al-"Ulaby, op. cit., p. 125.
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morto nell’anno 587 (1191) e sepolto anch’egli all'interno della scuola.

Al-Hatdin Sitt al-Sam fondo anche una seconda madrasah nelle
vicinanze della propria abitazione, a sud del Bimaristdn al-Nurt, nota
come al-Samiyyah al-Guwwaniyyah.”

Intorno ai primi anni del secolo scorso della madrasah non rimane-
va che una parte, costituita da una grande vasca al centro del cortile,
da alcune stanze abbandonate al piano superiore e dalla sua moschea,
la quale, in epoca piti recente, venne trasformata in maktab ibtida’t dal
Ministero dell'Istruzione.”®

Madrasat al-Zahiriyyah al-Guwwaniyyah

Il nome serviva a distinguerla da una seconda madrasah, la madrasat
al-Zahiriyyah al-Barraniyyah, che si trovava sulle sponde del fiume
Bdnyas, fuori di Bab al-Nasr.

La madrasah & tuttora ubicata nell’area di al-Kalldsah, e si trova
dinanzi alla madrasat al-*Adiliyyah al-kubrd. Essa sorge sul luogo in cui
si trovava la residenza privata dell’emiro Ahmad b. al-Husayn al-‘Aqiqi,
morto nell’anno 378 (988) e sepolto fuori di Bab al-Sagir, il quale era
proprietario di un hammam presso Bab al-Barid. Tale residenza venne
in seguito acquistata da Nagm al-Din Ayyiib quando Niir al-Din fece
ingresso a Damasco nell’anno 549 (1154/1155), € qui visse con i suoi
figli. Nell’anno 676 (1276/1277) 'edificio venne acquistato dal sultano
mamelucco al-malik al-zahir Baybars 620676 (1223-1272)] perché qui
fossero edificati una madrasah, una dar al-Hadit e un mausoleo in cui
il suo corpo venne poi fatto inumare insieme a quello del figlio al-
malik al-sa‘id.” La costruzione della madrasah ebbe luogo a partire
dal nono giorno del mese di gumdda al-uld dell’anno 676 (1277), circa
sessant’anni dopo I'edificazione della madrasat al-Adiliyyah al-kubrd,
ed ebbe termine nei giorni di governo del sultano al-malik al-mansur
Qalawiin, nell’anno 68o (1281).%°

Alire fonti indicano che la madrasah sarebbe stata fondata dal figlio
del malik al-zahir Baybars [m. 668 (1269/1270)] dopo che ebbe appreso

77. Cft. al-Nu'aymy, op. cit., vol. I, p. 277 e segg.

78. Cfr. Tbn Badrin, op. cit., p. 104. Cft. anche Antonino Pellitteri, Damasco, op. cit., pp.
I13-112.

79. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 349.

80. Cfr. al-"Ulabj, op. cit., p. 136.
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della morte del genitore.™
La madrasah non venne unicamente fondata a beneficio del madhab
3afi‘ita, ma anche di quello hanafita:

nel mercoledi tredicesimo giorno del mese di safar [677 (1278)] si tenne la
prima lezione presso la madrasat al-Zahiriyyah, a cui era presente il rappre-
sentante del sultano Aydmar al-Zahiri [m. 700 (1300/1301)]. Si trattd di una
lezione solenne, cui parteciparono anche numerosi qudat. Era mudarris per
il madhab 3afi'ita lo $ayh Rafid al-Din al-Fariqi, mentre per quello hanafita vi
era lo Sayh Sadr al-Din Sulayman. A quel tempo, Iedificio non era ancora
stato completato.®

Dello $ayh $afi‘ita & detto che, oltre ad essere esperto nelle scienze
convenzionali, fosse anche un esperto astronomo, e che nell’anno 689

(1290) venne trovato strangolato presso la madrasah ove insegnava, e

derubato dei propri averi.®

L’edificio della madrasah comprendeva originariamente una mo-
schea per le preghiere rituali e per I'insegnamento del Corano, una
madrasah per il madhab $3fi‘ita, una seconda per il madhab hanafita e
una ddr al-Hadit. In essa erano stati inoltre nominati un imam $afi‘ita,
due amministratori, un mu’addin e sedici qurrd’ che avrebbero dovuto
recitare notte e giorno. Per ogni madrasah era stato invece nominato
un mudarris, due ripetitori e trenta giurisperiti.?

Durante l'ultimo periodo ottomano la madrasah perdette il pro-
prio originario fulgore e nell’anno 1204 (1877) una sua sezione venne
trasformata in maktab ibtida’i, mentre la qubbah venne convertita in
biblioteca:

all'interno dei dizionari biografici relativi al secolo XIII non rinveniamo
traccia di alcuno Sayh che abbia msegnato o che si sia formato all'interno
della madrasat al-Zahiriyyah, per cui non ci € dato di sapere cosa sia avvenuto
di questa scuola in quel periodo [. . . . I suoi Suyith si limitarono ad istruire i
fanciulli, cosa che lascia intuire la trasformazione subita dalla madrasah in
un maktab, e la perdita del suo ruolo di preminenza del quale aveva goduto

81. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 19. Cft. anche Kurd *Al, “al-*Adiliyyah wa’}-Z3hiriyyah”,
cit., p. 39.

82. Cfr. al-Nu'‘aymi, op. cit., vol. I, p. 351.

83. Ibid., pp. 351-352 € pp. 543548,

84. Cfr. al-"Ulabl, op. cit., p. 137.
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prima che i suoi awqdf venissero cancellati dalle mani di usurpatori [...1.%

Quando Midhat Ba3a divenne governatore della wilayah di Siria, si
preoccupo del fatto che a Damasco non esistevano biblioteche che
custodissero opere di cui studiosi e ricercatori potessero disporre. Per
tal motivo invid una lettera al sultano:

le opere destinate al giovamento comune sono divenute bottino di cattivi;
amministratori, ed & stato impedito alla gente di potervi condurre ricerche.
E indispensabile che tali opere vengano raccolte in un luogo specifico pérché
possano tornare ad essere patrimonio di futti. 86

Nell’anno 1878 Midhat Basa ottenne il necessario consenso perché
si potesse procedere alla raccolta delle opere contenute all’interno
di numerose madadris. A tale operazione concorsero diversi illustri

‘ulamd’, tra i quali emerge in modo preminente la figura dello Sayh

Tahir al-Gaz7'ird, all’ epoca ispettore del Ministero dell'Istruzione per
la provincia di Siria.*

Dieci erano le madaris damascene che custodivano opere mano-
scritte di elevato valore. Tra esse: la madrasat al-‘Umariyyah; lIa ma-
drasat ‘Abdalldh Basa al-'Azm, per un totale di 461 manoscritti; la ma-
drasat Isma‘il Basa al-*Azm, ubicata presso il siq al-Hayyatin, per un
totale di 375 manoscritti; 1a biblioteca intitolata al mulld "Utman al-
Kurdi presente all'interno della madrasat al—Sulaymamyyah per un
totale di 312 manoscritti; la madrasat al-Sulaymaniyyah, per un totale
di circa 130 manoscritti; la madrasat al-Muradiyyah, per un totale di
circa 260 manoscritti, e la hdngdt al-Sumaysdtiyyah, per un totale di 81
manoscritti.®®

La biblioteca cosi costituita venne posta sotto la diretta supervisione
di una commissione composta da un mufti hanafita, dal Presidente
dell’Associazione Benefica insieme a due altri membri, dallo Sayh
Salim al-‘Attar e da Muhammad al-Manini. Tale commissione prese il

85. Cfr. Asma’ al-Himsi, “al-Madrasah al-Zahiriyyah” in Magallat Magma' al-Ligah al-
‘Arabiyyah bi-Dimasq 41 (1966), p. 689, Cfr. anche Kurd ‘All, “al-'Adiliyyah wa’l-Zahiriyyah”,
cit., pp. 39—40.

86. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 120.

87. Cft. al-Himsi, cit., p. 125 e segg.

88. Ibid., pp. 120-130.
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nome di Associazione della Pubblica Biblioteca [§am‘iyyat al-maktabah
al-‘umimiyyah).®

Ledificio & a tutt’oggi la sede della Dar al-Kutub al-Wataniyyah, ed
¢ stato di recente restaurato.

3.2. Maddris hanafite
Madrasat al-Gagmagiyyah

B ubicata a nord della moschea degli Umayyadi, nell’area nota come
al-Kalldsah. Qui era la tomba fatta edificare dal mu‘allim Sangar al-
Hilali [m. 769 (1367/1368)] e dal figlio di questi Sams al-Din al-$3’ig,
che poi venne fatta rimuovere dal malik al-ndsir Fasan b. Muhammad
Qalawiin al-Salihi nell’anno 761 (1360). Nello stesso sito il sultano
volle fare edificare un maktab per gli orfani, ma le sue disposizioni
vennero eseguite solo qualche anno dopo la sua morte [762 (1361)].
Nell’anno 769 (1367/1368) I'edificio venne trasformato in una hdangah,
che venne dotata di un numero esiguo di awqdf. Venne in seguito
devastata da un incendio durante la fitngh di Tamerlano e rimase in
tale stato finché non se ne impossesso I'emiro turcomanno Sayf al-Din
Gagmagq, del quale sono ricordati I'opera di riqualificazione di molti
importanti edifici di Damasco e gli sforzi volti al ripopolamento della
cittd. Gagmaq occupd l'ufficio della niyabah di Damasco nel mese di
sawwdl dell’anno 822 (1419). Quando cid avvenne fece costruire dinanzi
alla turbah del mu'allim Sangar una hanqgdh per i sitfi, poi scomparsa, ¢,
nel lmogo in cui sorgeva la tomba, una turbah per sé € un maktab per
gli orfani.®® Inoltre dispose che ivi si tenesse un mi'dd [recitazione di
tafsir] ogni venerdi dopo la preghiera collettiva. La madrasah venne
ultimata nell’anno 1421.5"
Riferisce al-Nu'aymi:

ia morte dell’emiro Gagmaq avvenne nella notte del martedi 27 $a'ban [823
(1420)]. Venne sepolto presso la madrasah che aveva fatto fondare a Damasco

89. Ibid., p. 138; cfr. anche Ibn Badran, op. cit., pp. 120-121.
go. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, pp. 486—490.
g1. Cfr. Sauvaget, op. cit., p. 75.
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presso la porta settentrionale della moschea degli Umayyadi.*

La madrasah venne poi trasformata in un maktab malki, e rimase
attiva a lungo, cosi come riferisce [bn Badran:

da circa cinquant’anni essa & un maktab per I'insegnamento ai giovani € ai
bambini.*

Qui svolse ufficio di insegnamento lo Sayh damasceno $afi‘ita Sa‘id
b. ‘Utman al-Gabrah, il quale teneva anche lezioni di dikr secondo la
tarigat al-Sawiyah al-Dardiriyyah. Allo stesso spetto, inoltre, 'ammini-
strazione degli awgdf della scuola.®* Alla sua morte, occorsa nell’anno
1303 (1885/1886), lo Sayh Muhammad Amin al-Safargilani occupd uf-
ficio di mudarris per conto dei minorenni Muslim e Bahgat, figli dello
Sayh Sa'id al-Gabrah, fintanto che questi non ebbero raggiunto la
maggiore eta.” :

Nell'anno 1305 (1887) tale maktab venne abrogato, e il ruolo che tale
scuola aveva rivestito venne assunto dal maktab ‘Anbar.

Nel 1941, durante I’'epoca del Mandato, I'edificio venne bombardato.
Venne in seguito restaurato e trasformato in Museo della Calligrafia

Araba 9%

Madrasat al-Gawhariyyah

Venne fondata dallo $ayh al-sadr Nagm al-Din Abil Bakr Muhammad
al-Gawhari [m. 604 (1295)] intorno all’anno 680 (1281) nell’area nota
come Balitah, ad ovest della madrasat al-Nitriyyah al-kubrd. Lo Sayh
al-Gawhari mori all’etd di ottant’anni e venne in seguito fatto inumare

all’interno della madrasah.®”
Lo stesso aveva anche istituito un ufficio di insegnamento presso il

mihrdb hanafita della moschea degli Umayyadi.*®

92. Cfi. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. 1, p. 492.

93. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 160.

94. Cfr. al-Satti, op. cit., p. 314 ¢ al-Baytar, op. cit., vol. II, p. 651.

95. Awdmir sultd@niyyah, sigill 1. 9, watigah n. 120.

96. Cft, al-‘Ulabi, op. cit., p. 178.

o7. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. I, pp. 498-499; cfr. anche al-"Ulaby, op. cit., p. 182.
98. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 165.
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La madrasah rimase attiva fino alla fine del XIX secolo, prima di
essere trasformara in nuclei abitativi.®® Lo Sayh ‘Id al-Safargilani la
riporto in vita trasformandola in madrasah ahliyyah, ponendo come
condizione che questa prendesse il suo nome, per cui divenne nota
come madrasat al-Gawhariyyah al-Safargilaniyyah.’°°

Madrasat al-Maridaniyyah

Era ubicata presso il quartiere di al-Salihiyyah, sulle sponde del fiume
Tawrd, in prossimita del gisr al-Abyad. Venne fondata da ‘Azizah al-Din
Ah3a Hattn, figlia di Qutb al-Din sdhib Maridin — questi fratello di
Nir al-Din Zanki — e moglie del sultano al-malik al-mu‘azzam ‘Tsa,
nell’anno 610 (1213/1214), € la sua wagqfiyyah venne redatta nell’anno
624 (1226/1227). Tra le condizioni poste dalla fondatrice vi era quella
che vietava al suo mudarris di insegnare presso un’altra madrasah.™"

Dopo Ia morte del malik al-mu'azzam nell’anno 624 (1226/1227),
‘Azizah al-Din Ah$a Hatiin fece ritorno a Mdridin. In seguito effettud
il pellegrinaggio e si stabili alla Mecca, dove cadde in miseria. In quella
stessa cittd mori e venne fatta inumare.

Nel testo di due awamir sultaniyyah si trova menzione di un uf
ficio di insegnamento affidato allo Sayh Muhammad b. Sulayman
al-Gawhdar in localitd Gisr al-Abyad, nel quartiere di al-Salihiyyah, per
il quale lo stesso avrebbe percepito un salario mensile pari a75 piastre
ottomane da prelevarsi da un wagf della moschea degli Umayyadi.
Mancano nel testo ulteriori indicazioni circa il nome della scuola, ma
potrebbe trattarsi della stessa madrasat al-Mariddniyyah.™®>

Lo Sayh Muhammad al-Gawhdar fu valente muhaddit, fagih e nahwt.
Nell’anno 1278 (1861) occupo I'ufficio di procuratore presso la mahkamat
al-Bab, mantenendo al contempo I'ufficio di insegnamento. Da qui
venne poi trasferito presso la mahkamat al-Sindniyyah, e fece poi ri-
torno al primo tribunale nell’anno 1290 (1873). Mantenne tale stato
fino alla data della morte, occorsa il quinto giorno del mese di Sawwadl
nell’'anno 1297 (1880)." Lascid i tre figli Sulayman, che svolse ufficio

99. Ibid., p. 164.
100, Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 182.
ro1. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. se2.
102, Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watd’ iq nn. 68 e 71.
103. Cfr. al-Sa;ﬁ, op. cit., p. 240.
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di procuratore come il genitore, Hasan e Ibrahim Halil, al quale ven-
ne trasmesso, nell’anno 1314 (1896/1897), I'ufficio di insegnamento
precedentemente occupato dal genitore. .

Agli inizi de} secolo scorso la madrasah era ancora attiva e molto
nota. Venne successivamente trasformata in moschea, e divenne nota
con il nome di al-Gisr.*®4

Madrasat al-Niriyyah al-kubrd (37)

Presso area nota come al-Hayydtin, prima conosciuta con il nome di
al-Hawwdsin, nel quartiere di al-'Amdrah. Si tratta della prima madrasah
funeraria fatta edificare a Damasco.”®
Fu fondata dal malik al-'adil Niir al-Din Mahmid b. al-Zanki nel-
Panno 567 (1171/1172), il quale la dotd di numerosi awqdf. L’ediﬁc_:i?
venne probabilmente fatto completare dal figlio al-malik al-,sdli‘h Isma‘l
[m. 576 (1180/1181)], il quale vi aggiunse la tomba ove fece inumare
il corpo del genitore dopo averlo fatto trasportare dalla cittadella di
Damasco.™® .
1edificio della madrasah ospitava in precedenza la residenza privata
del califfo umayyade Hi¥am b. ‘Abd al-Malik b. Marwan, e ancor
_prima quella di Mu‘awiya b. Abi Safyan.'” N
Il nome serviva a distinguerla da una seconda madrasah, la Numyyal«t
al-sugrd, anch’essa fondata da Nir al-Din, ubicata nella cittadella di
Damasco.’®® Di quest’ultima, tuttavia, non restano tracce.” .
Nell’anno 1910 la madrasat al-Nitriyyah al-kubra era ancora attiva. Vi
erano aperte diciotto stanze, e vi si trovavano otto studenti.™

104. Cfr. al-Munagid, Dir al-Qui’an, cit., p. 66.

105. Cfr. Moaz, op. cit., p. 71. '

106. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 213 o

107. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 6o7; cfr. anche Salah al-Din al-Munaggid, Hitat
Dimasg, Beirut 1949, p. 63. .

108. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. [, pp. 648—649.

109. Cir. Ibn Badran, op. cit., p. 222.

1o, Cfr. alMunagpid, “Watigah rasmiyyah”, dit, p. 319.
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Madrasat al-Qagmdsiyyah (33)

Era ubicata presso il sitq al-Hamidiyyah. I nome della madrasah & legato
a quello del suo fondatore, il nd’ib di Damasco Qagmas al-Ishaqg, il
quale amministrd la cittd a partire dal mese di safar dell’anno 886 (1481)
e fino alla data della morte, avvenuta nel mese di §awwal dell’anno 892
(1487).™" Questi, secondo quanto riferisce Jo storico al-Nu‘aymi,

amministrd Damasco per sette anni e otto mesi, e predispose per la madrasah
quaranta recitatori, ciascuno dei quali avrebbe dovuto recitare una parte
di rab‘ah ogni giorno dopo Ia preghiera del pomeriggio, uno sayh, degli
studenti e uno Sayh per essi, e vi annesse copiosi awgaf. Nel mercoledi 11
settembre dell’anno 892 (1487), giorno del ‘#d al-fitr, si venne a sapere che era
in pericolo di vita, versava in uno stato di cattiva salute presso la casa di Ibn
Dalamah nel quartiere di al-Salihiyyah [. .. ]. Venne sepolto all'interno della
tomba che aveva fatto costruire nella madrasah presso la propria abitazione

[...J.m

La madrasah venne ultimata intorno all’anno 891 (1486).73

Nell’'anno 1306 (1888-1880) vi venne nominato mudarris lo Sayh
‘Abd al-Muhsin b. Salih al-Muradi. Sesta parte di tale ufficio era stata
costituita come wagf all'interno della moschea degli Umayyadi, e
per tale parte era stato stabilito un compenso giornaliero pari a quat-
tro bardt e mezzo, in accordo con la licenza emessa nell’anno 1237
(1821/1822).1 :

Nell’anno 1910 vi erano aperte cinque stanze e vi si trovavano
quattro studenti.”

La madrasah rimase in essere almeno fino al mese di giugno del-

I’anno 1942, poi scomparvero le sue tracce, probabilmente in seguito
ai lavori di ampliamento della strada.’®

rx. Cir. al-"Ulabi, op. cit., p. 208.

2. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, pp. 564-56s.

13. Cir. al-"Ulabi, op. cit., p. 209,

114, Awdmir sultdniyya, sigill n. o, watd’iq nn. 237 e 238.

115, Cir. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 315.

6. Cfr. ‘Abd al-Hadi, op. cit., p. 244: ¢fr. anche Ibn Badrin, op. cit., p}i 192104
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Madrasat al-Rayhaniyyah

Si trovava nei pressi della madrasat al-Nitriyyah al-kubrd. Venne fon-
data dall’emiro Gamal al-Din Rayhan al-Tawasi [m. 595 (1198/1199)],
eunuco e uomo di fiducia di Nir al-Din Zanki, nell’anno 575 (1179),
nonché governatore della cittadella di Damasco in seguito alla morte
del malik al-'adil"”, funzione che mantenne anche durante il regno di
Salah al-Din [m. 575 (1179/ 1180)].™*

Nei primi anni del secolo scorso la madrasah venne trasformata in

maktab per bambini, prima di essere demolita.”™®
Ed

Madrasat al-Rukniyy:_ih al-Barraniyyah

1l nome serviva a distinguerla da una seconda scuola, al-Rukniyyah
al-Guwwiniyyah, legata al madhab $afi‘ita, che si trovava presso il quar-
tiere di al-'Amdrah. La madrasat al-Rukniyyah al-Barraniyyah era invece
ubicata presso il quartiere di al-Salihiyyah. Venne fatta erigere dall’emi-
ro Rukn al-Din Mankdris al-Falaki, guldm del fratello del malik al-'adil,
a partire dall’anno 621 (1224), € la sua costruzione venne ultimata
nell’anno 625 (1227-1228).*° Del wagif si dice che fosse

un grande emiro, costante nelle preghiere, persona taciturna e molto pro-
diga. Scrive al-Dahabf nel suo Tdrik al-Islam: “Fu rappresentante del malik
al-'adil in Egitto, era persona modesta e riservata, e si recava nelle moschee
in solitudine. A lui sono legati una magbarah e una madrasah presso il monte
Qasyin che doté di numerosi awgdf.” :

Mori presso il villaggio di Garawd nella provincia di Damasco e il suo
corpo venne fatto inumare nella tomba per lui allestita all'i interno di questa
madrasah, nell'anno 631 (1233/1234).™

1 fondatore aveva stipulato nell’atto della wagfiyyah che chi insegna-
va all'interno della madrasah doveva anche prendervi residenza.™

117. Cfr. al-Nu'aym, op. cit., vol. I, p. 522.
18. Cfr. Moag, op. cit., p. 116.

11g. Cfr. [bn Badran, op. cit., p. 172.

120. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 189.

121. Cfr. Ibn Badrén, op. cit., p. 171

122. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. I, p. 520.
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Intorno ai primi anni del secolo scorso I'edificio venne trasformato
in moschea, sebbene I'impianto originario della madrasah sia rimasto
intatto™?, e vi era attivo un mudarris.”

Madvrasat al-Siba’iyyah

Era ubicata fuori di bab al-Gabyah, nel quartiere di al-Qanawat, pres-
so $ari‘ al-DarwisSiyyah. Venne fondata dal n@’ib al-Sam Sibay, ultimo
dei nuwwab mamelucchi di Damasco che rivestiva anche la carica di
amir al-silah in Egitto.”” Questi venne ucciso nel corso della batta-
glia di Marg Dabig (1516), ove gli Ottomani sconfissero I'esercito dei
Mamelucchi circassi.

L'edificazione della madrasah ebbe luogo a partire dali’anno or9
(1513) ed ebbe termine nell'anno g2t (1515). Oltre alla madrasah I'edificio
comprendeva una moschea, una zdwiyah e la tomba che avrebbe
dovuto accogliere il corpo del suo fondatore che poi venne seppellito
altrove.™¢

All'interno dell’edificio era anche una piccola sala di preghiera che
divenne poi sede dell’Associazione dei Giovani Musulmani [gam‘iyyat
al-$ubbdn al-muslimin]."*

Tra la fine del XIX secolo e gli inizi del secolo successivo la madrasah
divenne nota come moschea al-Mu'‘allag, o come al-Sibdhiyyah, e parte

‘di essa venne adibita a maktab ibtida 128

3.3. Madiris malikite

Non abbiamo rinvenuto notizie relative a madaris malikite ancora
attive a Damasco alla fine del periodo ottomano.

123. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 171.

124. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 230.

125. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., p. 530,

126. Cfr. al-"Almawi, op. cit., pp. 91-92.

. Cfr. 'Abd al-Hadi, op. cit., pp. 228- 229.

128, Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 176; si veda anche Kurd ‘Alf, Dimasy, cit., p. 67.
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3.4. Madaris hanbalite
Madrasat al-Sahibah (3)

E I'unica madrasah damascena il cui impianto si sia conservato inte-
gralmente.” Venne fondata presso il quartiere di al-Salihiyyah, ad
ovest della madrasat al-Rukniyyah, tra il 1233 e il 1245 da Rabt'ah Hatfin,
sorella di Salah al-Din, morta nel mese di $a'bdn dell’anno 643 (1245)
all’etd di pit di ottant’anni e sepolta all'interno della scuola.® La
madrasah venne aperta nell’anno 628 (1230/1231).™

Riferisce Ibn Badran, rifacendosi a [bn Katir:

si trovava a servizio della wdgifah 1a Sayhat al-salihah al-‘dlimah Amat al-

Latif bint al-Nasih al-Hanbali, autrice di numerose opere, e fu costei ad

istruirla sulla fondazione del wagf della madrasat al-Sahibah a beneficio degli
. hanbaliti, poi essa venne requisita a suo vantaggio.'”

Questa mori nel mese di ragab dell’anno 640 (1242) e venne sepolta
presso il cimitero della famiglia al-Sfrizi, nei pressi del quale la stessa
aveva fatto edificare una dar al-Hadit.'® :

Riporta ancora Ibn Badran rifacendosi ad al-Safadf:

[Amat al-Latif] ottenne da lei diverse ricchezze e la incoraggio a edificare
la madrasah. Dunque la costrui e la istitui in wagf per al-Nisih e per gli
hanbaliti, poi venne sepolta presso la sua madrasah, sotto la qubbah. l.a
"glimah comincid poi a versare in ristrettezze e venne imprigionata per
tre anni all’interno della cittadella. Venne poi presa in moglie da al-Asraf
governatore di Hims [.. . ], poi mori e questi scopri che a Damasco possedeva
ingenti ricchezze che ammontavano a circa 600.000 dirham, senza contare
le terre e gli awqaf™ :

E ancora, rifacendosi ad al-Muflih, nella biografia di al-Nasih ‘Abd
al-Rahman b. Nagm b. ‘Abd al-Wahhab b. ‘Abd al-Wihid al-Sirazi

al-AnsarT:

129. Cfr. Sauvaget, op. cit., pp. 100, 102.

130. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 238 ¢ al-Nu“aymi, op. cit., vol. 11, p. 79.
131, Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 236.

132. Cfr. [bn Badran, op. cit., p. 237.

133. Ihid., p. 238.

134. Ibid., p. 237.
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quando al-sahibah Rabi'ah Hatiin ebbe costruito per lui la madrasah, questi
vi tenne una lezione. Fu un giorno di festa, e alla lezione era presente la
fondatrice, dietro una cortina. Afferma ancora al-Muflih: “al-Nasih era un
giurisperito e un predicatore, si impegno a fondo nello studio. 'Viaggié a
Baghdad, Isfahan e Mossul e in diversi altri paesi per svolgere le proprie
ricerche. Fu presente alla conquista di Gerusalemme insieme al sultano
Saldh al-Din e fini per occupare 1'ufficio della riydsah del madhab dopo
lo fa){ll Muwatlaq al-Din ‘Abdallah b. Qudimah, col quale g;reggic‘) in
preminenza mentre era in vita. Tra costoro vi fu una it corrispondenza,
e a questi vanno ascritte diverse opere. Mori a Damasco nell’anno 634
(1236/1237), e venne sepolto alle pendici del monte Qasyian [... 1.5

Alla fine del periodo ottomano la madrasah era ancora molto no-
ta.”®® La sua moschea venne successivamente trasformata dal Ministe-
ro della Pubblica Istruzione in un maktab ibtida’i per i bambini del
quartiere.”

Madrasat al-Umariyyah (1 e 13)

Si tratta della prima madrasah fondata nel quartiere di al-Sdlihiyyah, e
la piti grande di Damasco in assoluto. Essa deve il proprfio nome allo
Sayh Abt "‘Umar Muhammad b. Ahmad b. Qudiamah al-Mugaddasi
al-Hanbali [m. 1210] che fece fondare la scuola nell’anno 603 (1206).
]10 Sayh Abt ‘Umar era nato nell’anno 528 (1133/1134) nella localitd di
Gamd'in in Palestina, e successivamente si trasferi a Damasco insieme
alla propria famiglia nell’anno 551 (1156). Lo storico al-Nu‘aymi riporta
da al-Dahabi che lo $ayh, morto all’eta di settantanove anni e sepolto |
presso il monte Qasyitn

aveva appreso il hadit da Aba’}-Mukaram Abd al-Wihid b. Hill, che ebbe
modo di frequentare assiduamente, scrisse un gran numero di opere, ap-
prese il Corano, il figh e il hadit. Fu imam virtuoso, cordiale, devoto, pio,
timoroso di Dio [...]. Predicd presso la moschea di al-Gabal fino al giorno
della sua morte, avvenuta il 22 rabi* al-awwal [607 {x210)][...]."28

135. Ibid., pp. 237-238.

136. Ibid., p. 237.

137. Cfr. *Abd al-Hady, op. cit., p. 235.

138. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. I, p. 100
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Al-Nu‘aymf riferisce inoltre che lo Sayh, noto soprattutto per essere
stato il fondatore della moschea al-Hanabilah™®, fece edificare la madra-
sah circa sei anni prima dalla data della morte.*° Le fondamenta della
scuola vennero poste ancora all’epoca di Niir al-Din, e prima della
morte del genitore, lo Sayh Ahmad, ciog intorno all’anno 555 (1160)."4

Afferma ancora:

la madrasah venne fondata per I'apprendimento del Corano e del figh
[hanbalita], e vi ha studiato un gran numero di persone.™®

Dato che la madrasah non,riusciva a contenere tutte le persone
che intendevano studiarvi, il qddi al-qudah lo fayh Gamal al-Din al-
Mardawi si prefisse di far ampliare I'edificio nonostante I’opposizione
degli eredi del wagif, e giunse a costruire una seconda madrasah che
annesse alla prima attraverso I'abbattimento del muro orientale, ulti-
mando la sua costruzione nell’anno 769 (1367/1368). Altri interventi di
ampliamento dell’edificio vennero intrapresi successivamente.

L'edificio, che constava originariamente della moschea e di appena
dieci stanze, giunse a innalzarsi su tre piani e a ospitare 360 stanze.

Sebbene la madrasah fosse stata istituita per il madhab hanbalita, in
essa ebbero in seguito accesso ‘ulama’ legati ad altri maddahib, cosicché
all'interno della scuola ad ogni madhab venne assegnata un’ala specifica
del grande edificio, e ogni madhab seguiva il proprio ordinamento
per cio che riguardava lo svolgimento delle lezioni e la distribuzione
dei compensi. Altro importante elemento, questo determinato dalla
compresenza dei diversi madahib, era costituito dalla ricchezza degli
awqdf attribuiti alla madrasah, in grado di assicurare ai suoi studenti
privilegi dei quali non godeva nessuna altra scuola. Tale situazione
di prosperita durd fino alla fine del periodo mamelucco, quando gli
awqdaf della scuola cominciarono a divenire oggetto di malversazione
da parte dei loro successivi amministratori. 4

139. La costruzione della moschea al-Handbtlah ebbe inizio a partire dall’anno 598
(1201/1202). Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 373.

140. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 101.

141. Cir. al-*Ulaby, op. cit., pp. 242-243.

142, Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. L, p. 101.

‘143. Cit. al-"Ulabi, op. cit., pp. 243-244.

144. Ibid., pp. 245-247.

.S
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All'interno della madrasah era anche una grande biblioteca che
custodiva pregevoli opere manoscritte. Nel 1205 (1878} le poche opere
rimaste al suo interno, sfuggite al pericolo di devastazione operata da
alcuni studenti del Nagd, furono trasferite all'interno della ddr al-kutub
al-Zahiriyyah.'s

In epoca piu recente P'edificio passd sotto Famministrazione ‘di
membri della famiglia al-Manini, tra cui al-$ihab Ahmad e, nell’anno
1316 (1898/1899), sotto quella di Muhammad Tawfig, uno dei suoi
discendenti, insieme alla masihah della moschea e della tomba dello
$ayh Muhiyy al-Din Ibn ‘Arabi, della hangat al-Sumaysatiyyah e della
madrasat al-Tagiriyyah.

Nell'anno 1910 la madrasah era attiva e nota, vi erano aperte cen-
todieci stanze, di cui trenta al piano inferiore, trentacinque al primo
piano e quarantacinque al piano superiore, ma solo cinque di queste
erano occupate dai venti studenti che vi alloggiavano.

Nell'anno 1363 (1944) Fahri al-Bariidi raccolse la somma di 6.500
lire siriane da destinare alla ristrutturazione di ventidue stanze della
madrasah.'*® Parte di essa venne in seguito demolita,

Scriveva lo $ayh Gamal al-Din b, ‘Abd al-Hadk:

Non esiste in terra di Islam alcuna scuola che sia piti imponente di questa,’®

3.5. Madaris fondate in epoca ottomana
Madrasat Abdallah BASE al-*Azm (35)

Ubicara nell’area nota come bayna al-bahratayn, venne fatta edificare
da Muhammad B33 b. Mustafa al-‘Azm [m. 1197 (1782/ 1783)], gover-
natore di Damasco, nell’anno 1193 (1779) sul luogo in cui si trovava
un’ala della sua abitazione privata. La costruzione venne completata
successivamente dal figlio ‘Abdallih che le diede anche il nome e,

145. Cfr. al-Himsi, op. cit., p- 120.

146. Awdamir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah 1. 107.

147. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 314.

148. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 247.

149. Cfr. al-Munaggid, Hitat Dimasg, cit., p. 77

150. Cfi. al-Nu‘aymy, op. cit., vol. I, p. 111. Cfi anche Ibn Badran, op. cit., p. 244 e segg.
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come aveva fatto il genitore, le attribui numerosi awqdf. All'interno
della biblioteca della madrasah si trovavano alcune opere di valore che
vennero poi trasferite all'interno della madrasat al-Zahiriyyah.
‘Abdallah Basa (m. 1808) & ricordato per essere stato l'ultimo gover-
natore di Damasco appartenente alla famiglia al-*Azm. Questi aveva
amministrato la citta per due volte. : _
Scrive Ibn Badrin ricollegandosi alla waqfiyyah della madrasah: ‘

per il mudarris furono stanziate 6o piastre, ripartite mensilmente in 5 piastre;
per I'imam 18 piastre, ripartite mensilmente in una piastra e mezza; per il
bibliotecario 15 piastre, ripartite mensilmente in una piastra ¢ un quarto; 39
piastre annuali per lo Sayh della rab’ah e della recitazione di una parte del
Corano; 6 piastre annuali per il ripetitore [mu'#d] che coadiuvava I'insegnan-
te; 24 piastre annuali per chi svolgeva la recitazione delle Dala’il al-hayrat; 15
piastre annuali per ciascuno dei residenti all'interno delle stanze ricavate
nella madrasah; 24 piastre annuali per coloro che si trovavano all'interno
della madrasah; 2 piastre mensili per il cuoco [...]. Lo stesso ‘Abdallah Basa
al-‘Azm riservo per se stesso 'ufficio di amministratore [mutawallii della
madrasah fintanto che fosse rimasto in vita, e dopo di lui questo sarebbe
stato trasmesso ai suoi discendenti. Inoltre aveva posto come condizione che
all amministratore della madrasah spettassero gli interventi di restauro della
madrasah e il ripristino dei suoi awgdf; che gli awqdf della madrasah non fos-
sero concessi in affitto per pit di tre anni; che all’amministratore spettasse
accrescere o diminuire il numero degli uffici e delle opere meritorie; che
coloro che vi risiedevano fossero animati dal desiderio di apprendere, e che
fossero persone rette ¢ pie [min ahl al-saldh wa’l-tagwd], che tra essi non vi
fossero né imberbi né uomini sposati né artigiani né stolti. Aveva inoltre
posto come condizione che coloro che risiedevano presso la madrasah non
commettessero assenze se non per ragioni legali quali il pellegrinaggio [... ],
e qualora uno di essi si sposava era cura dell’amministratore espellerlo dalla
madrasah.'™

Nell’anno 1910 vi erano aperte venticingue stanze, e vi st trovavano
otto studenti.’ Lo stesso $ayh Badran vi dimord per un periodo di
circa cinquant’anni svolgendovi attivita di insegnamento finch¢ non si
ritird in pensione, e qui mori.

In questa stessa madrasah gli studenti del maktab 'Anbar venivano

151. Cfe. Pellitteri, Damasco, cit., p. 142; ‘Abd al-Qadir al-*Azm, al-Usrah al-'azmiyyah,
Damasco 1960, pp. 51-54-

152. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 270-271.

153. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 319.
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a seguire le lezioni di lingua araba tenute dallo Sayh Gamil al-Din
al-Qasim e dallo stesso Sayh Ibn Badran.

Madrasat al-Fathiyyah (10)

Si trovava all'interno del quartiere di al-Qaymariyyah, nei pressi della
madrasat al-Mismariyyah. La madrasah non era I'unica a portare questo
nome:

vi & una terza scuola che porta il nome di al-Fathiyyah, di recente fondazione,
e si trova presso il quartiere di al-Qaymariyyah. E un edificio di bella fattura,
con belle stanze e una graziosa moschea. Colui che si ferma a contemplarla
vi notera la presenza di una cucina dove gli studenti prendono le loro
pietanze [...]. Tuttavia, i suoi amministratori hanno saccheggiato i suoi
awqdf, privato gli studenti dei loro diritti e venduto una parte di essa (... 1.

La madrasah venne fondata da Fathi b, Muhammad b. Muhammad
b. Mahmiid al-Qaldqanisi, gia amministratore della takiyyat al-
Sulaymaniyyah, nel 1156 (1743/ 1744).5°

Nell’anno 1010 la madrasah era amministrata dailo Sayh ‘Id al-Halab:
Vi erano aperte ventuno stanze e vi si trovavano cinque studenti.™

Madrasat Ismd'il Basa al-"Azm

Venne fatta edificare da Isma‘l b. Ibrahim Ba3a al-‘Azm, primo go-
vernatore di Damasco appartenente alla famiglia degli al-‘Azm, nel-
Panno 1141 (1728/1729) presso il sig al-Hayyatin, a sud della madrasat
al-Niriyyah al-kubrd. Isma‘7l Basa al-*Azm aveva assunto ufficio di
governatore nell'anno 1137 (1724/1725), ed era morto nell’anno 1144
(1731/1732).

Nell’anno 1163 (1749/1750) il figlio As'ad Basa fece restaurare le
stanze che si trovavano al piano superiore e cred a sud dell’edificio
una moschea perché potessero tenervisi I'ufficio della hutbah e la reci-
tazione del Corano. Inoltre, vi attribui degli awqaf per la distribuzione
di viveri, di olio e di candele.

154. Cfr. al-"Ulabi, ep. cit., p. 274.

155. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 187-188.

156. Cfr. “Abd al-Hadi, op. cit., p. 242.

t57. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, ¢it., p. 316.
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Nell’anno 1165 (1751/1752) vi venne costituita una biblioteca con-
tenente preziosi testi manoscritti, che nell’anno 1295 (1878) furono
trasferiti all'interno della madrasat al-Zahiriyyah.™®

Confrontando le fonti, abbiamo rilevato una discordanza tra le
informazioni relative alla madrasah. 1l professor al-'Ulabi sostiene che
sarebbe questa la madrasah di cui ¢ fatta menzione nel documento
finale prodotto dalla commissione di indagine nel 1910, e che nel
documento in questione viene indicata con il nome del sito presso cui
& ubicata, ovvero madrasat al-Hayyatin. Nell’articolo pubblicato sulla
rivista dell’ Accademia Scientifica Araba di Damasco, si afferma, invece,
che si tratterebbe della madrasgt al-Mugihidiyyah al-Guwwdniyyah, che
abbiamo gia menzionato.™? |

Alla fine del periodo ottomano la madrasah venne trasformata in
moschea per i commercianti del sitq al-Hayyatin, mentre la sezione
superiore dell’edificio necessitava di restauro.”

Madrasat al-Muradiyyah al-Guwwaniyyah al-kubrd (30)

Presso bib al-Barid, nel quartiere di al-"Amdrah, era ancora agli inizi
del secolo scorso una delle maddris pit attive e popolose. Il nome si
ricollega allo $ayh Murad b. ‘Ali b. Dawiid al-Buhari al-nagsbandi [m.
1132 (1720)] che la fece edificare nell’anno 1108 (1696/1697)'. Si legge
nella biografia del wagif tracciata dallo storico al-Muradi:

tra le opere da lui lasciate vi ¢ la madrasah che & conosciuta con il suo nome.
Prima di allora essa era una casa abitata da gente dissoluta e immorale, gente
che Iddio ha salvato dalle tenebre e ha ricondotto alla luce. [Al-Buhar] ha
posto come condizione nella wagfiyyah che la madrasah non venga abitaa
né da imberbi [Id amrad] né da persone sposate né da fumatori di tabacco

[_ .. ]‘161

Allo stesso sayh si deve la fondazione di una seconda madrasah a
Damasco, ubicata perd nel quartiere di Sitq Sdriga, presso la propria

158. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., pp. 260270,

150. Cfr. al-Munaggid “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 319.

160, Cfr. al-‘Ulabi, op. cit., p. 270.

161. Cfr. “Abd al-Hadi, op. cit., p. 251, nota n. 265.

162. Cfr. Muhammad Halil b. ‘All al-Muradi, Silk al-durar fi a"yan al-garn al:tani * asar, 4
voll., IIl ed., Beirut 1988, vol. IV, tomo VIII, p. 130.
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abitazione, che & conosciuta come al-Nagsbandiyyah al-Barrdniyya, e
una moschea.’®
Anche Ibn Badran segnala che due maddris portavano questo nome.
La madrasat al-Muradiyyah al-kubrd '

era affollata da ‘ulamd’ e da studenti che venivano a visitarla, e i suoi awgaf
erano piti che sufficienti a coprire le spese per il loro alloggio. Al suo interno
era una magnifica biblioteca, tanto che la madrasah venne definita la Azhar
di Damasco. Poi i suoi amministratori vendettero parte dei suoi awqdf e
abolirono la pensione che veniva versata ai suoi studenti. Oggi, come nel

caso di altre maddaris, non & pitt luogo di studio, ma le sue aule sono occupate
: 164

da poveri.

Nell’anno 1910 Vi si trovavano quaranta studenti, e vi erano aperte
settantatre stanze, di cui tredici al pianterreno, ventisette al primo
piano e trentatre al secondo.

'La madrasah venne in seguito trasformata in botteghe, mentre Ia
parte a nord dell’edificio ¢ stata demolita per far posto alla nuova
strada che conduce alla cittadella.’®®

Madrasat al-Sulaymaniyyah al-Barraniyyah

Venne fondata nell’anno 974 (1566/1567) dal sultano Sulayman al-
Qanuni, '

Il nome della madrasah serviva a distinguerla da una seconda scuola,
al-Sulaymaniyyah al-Guwwdaniyyah, che venne fondata da Sulayman
Basa al-‘Azm nell’anno 1150 (1737/1738).

La madrasat al-Sulaymaniyyah al-Barrdniyyah era ubicata a est della
takiyyat al-Sulaymdaniyyah presso il quartiere di al-Middn al-Ahdar, dive-
nuto poi noto come 'al-Marg'ah, e svolgeva anche funzione di tribunale.
L’ufficio di insegnamento era stato originariamente affidato a uno Sayh
che sembra avesse scarsa conoscenza della lingua araba e che copri
P'incarico all'interno della madrasah per nove mesi prima che l'edificio
fosse completato, insegnando al contempo presso la takiyyah."

163. Ivi.

164. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 264.

165. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 319.
166. Cfr. al-*Ulabi, op. cit., pp. 268—260.

167. Ibid., pp. 265-266.
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Nell'anno 1910 vi erano aperte quindici stanze al pianterreno, e
vi si trovavano dodici studenti."® Vi insegnavano membri delle note
famiglie damascene degli al-Kuzbar® e degli al-*Attar.”7°

La madrasah ¢ stata in tempi piu recenti trasformata in emporio
turistico.”

Madrasat al-Sulaymaniyyah al-Guwwaniyyah

Venne fondata da Sulayman b. Ibrahim Basa al-‘Azm [m. 1156 (1743)],
due volte governatore di Damasco, nell’anno 1150 (1737/1738) nel vicolo
detto al-wazir, e che poi divenne noto con il nome di al-Sulaymaniyyah,
ad ovest del han al-Gumruk.

Oltre che per la madrasah, Sulayman Basa al-‘Azm divenne celebre
per il clima di sicurezza da lui instaurato all’interno della citta dirrante il
suo governo e per l'abile sfruttamento delle acque del filume Qanawat.

L’edificio della madrasah comprendeva una fontana alimentata dalle
acque del flume summenzionato, una moschea, sedici stanze, una
biblioteca e una cucina. Tra i suoi awqdf si trovavano hammdmat, forni
e mulini, che servivano anche al sostentamento di altre maddris.

Solo studenti celibi, come si evince dal testo della wagfiyyah, po-
tevano avere accesso all’interno della scuola, e coloro tra questi che
prendevano moglie dovevano esserne espulsi. Era stata inoltre dispo-
sta per gli studenti della madrasah una quantita giornaliera di dieci
chilogrammi di pane, sei chilogrammi di riso, quattro once di burro
fuso e tre chili di carne. Oltre a cio era stato disposto che ciascuno
studente ricevesse mensilmente otto once di olio per candele e per le
lampade.

Nell'anno 1196 (1781/1782) Muhammad Ba3a al-"Azm fondo una bi-
blioteca all'interno della madrasah. Da qui, nell’anno 1306 (1888/1889),
i 127 volumi che vi erano custoditi, oltre alle numerose riviste, vennero
trasferiti presso Ia madrasat al-Zahiriyyah in occasione della trasforma-
zione della madrasat al-Sulaymaniyyah, all’epoca proprieta del mulla
‘Utman al-Kurdi, in istituto femminile.

168. Cfr. al-Muna@gid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 319.

169. Awamir sultaniyyah, sigill n. 10, watigah n. g7.

170. Awamir sultantyyah, sigill n. o, watigah n. 257 e sidill n. 11, watigah n. 166.
171. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 266.
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In tarda epoca ottomana vi insegnavano membri della famiglia
damascena degli al-Kuzbari. In tempi pitt recenti venne trasformata in
moschea.””*

3.6. Altre scuole
Madrasah ‘inda al-maslah (7)

Figura al settimo posto nell’elenco delle maddris rinvenute a Damasco,
anche se Ibn Badran omette di citarne il nome, e per tale ragione se ne
rende difficile la reperibilitd. Essa risultava ubicata nell’area nota come
masgid al-Qasab, ed era stata costruita grazie alle donazioni effettuate
da alcuni studenti. Nell’anno 1910 vi insegnava lo $ayh Muhiyy al-Din
al-*Attar, e vi si trovavano dieci studenti.

Considerato il numero delle stanze aperte nell’anno 1910, diciasset-
te solo al pianterreno e diciannove al piano superiore, doveva trattarsi
verosimilmente di una grande scuola.™

Madrasat al-Ta'dil (20)

Si tratta in realt del gami’ al-Ta'dil, una delle moschee damascene
di pit: antica fondazione, fatta edificare nel quartiere di al-Qanawidt.
Iedificio della moschea, fatto restaurare nell’anno 1301 (1883/1884)"74,
ospitava una madrasah dove, nell’anno 1910, risultavano ancora aperte
dieci stanze, rispetto alle quattordici complessive, in cui alloggiavano
dieci studenti.’”?

172, Ibid., pp. 270—272.

173. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 316.
174. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 313.

175. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 317.
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3.7. Diir al-Qur’iin, diir al-Hadt e dur al-Qur’an wa’l-Hadit

All'interno del documento del gadf ‘Abd al-Muhsin al-Ustwani, oltre alle
maddris vere e proprie, figurano altre istituzioni che furono egualmente
importanti nel contesto dell insegnamento religioso a Damasco alla
fine del periodo ottomano. Di esse, e di altre che risultavano ancora
attive agli inizi del secolo scorso, sara fatto qui qualche cenno relativo
alla funzione — o alle funzioni — per cui erano state create, offrendo
un’analisi pitt puntuale relativamente al ruolo che le stesse assunsero o
tesero a svolgere nel periodo storico che ci interessa. '

Le diir al-Qur’in, le diir al-Hadit e le diar al-Qur'an wa’l-Hadit sono
istituzioni pit: tardive rispetto alla madrasah. La prima dar al-Hadit a
comparire nel mondo islamico fu la ddr al-Hadit al-Niriyyah, fatta edifi-
care 2 Damasco dal malik al-'@dil Nar al-Din nella seconda meg del XII
secolo.”®

Tali istituzioni fornivano, come si pud evincere dal loro nome, un
tipo di educazione piu specificamente rivolta-al testo coranico, alla sua
recitazione e al vasto corpo di hadit. Questo particolare tipo di inse-
gnamento, che originariamente aveva trovato naturale sviluppo in seno
alla moschea — a Damasco, ad esempio, all'epoca di ‘Abd al-Malik b.
Marwan presso la moschea degli Umayyadi — e successivamente all'in-
terno della madrasah, non fu mai del tutto svincolato dalle istituzioni che
F'avevano accolto in precedenza, ma trovo nelle diir al-Qur'dn e nelle dir
al-Hadit particolare vigore. - .

Tali isticuzioni, delle volte chiamate dar, delle volte madrasah, quasi a
voler sottolineare un certo carattere di somiglianza o di sovrapposizione
nelle rispettive funzioni, si diffusero rapidamente in Siria e in Egitto. A
Damasco erano state fondate sette ditr al-Qur’an™ , diciotto diir al-Hadit”®
e tre ditr al-Qur’an wa’l-Hadit. Alcune di esse, in tarda epoca ottomana,
seguitarono a svolgere il loro ruolo, soprartutto grazie al rinnovato
impulso conferito allo studio del Corano e del tagwid da un'importante
personalita del tempo, quella dello Sayh Ahmad al-Halwani [m. 1307
(1889/1890)], che ebbe al suo seguito diversi llustri ‘ulama’.”?

176. Cfr. Kurd 'Al, Hitat, cit., vol. V1, p. 71.
177. Ibid., p. 69.

178, Ibid., p. 71.

179. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., pp- 53-55.
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Dar al-Qur’an al-Daldmiyyah

Si trova presso il gisr al-Abyad, a nord della madrasat al-Maridaniyyah.
Venne fondata nell’anno 847 (1443/1444) da Ahmad b. Zayn al-Din
Dalamah al-Basri, illustre personalitd damascena, il quale mori nell’an-
no 853 (1449) e venne sepolto all'interno della scuola. Secondo quanto
riportato nell’atto della wagfiyyah, questi

vi dispose un imam, per il quale era fissato un compenso pari a cento dirham;
un sovrintendente {gayyim] al quale spettava la medesima retribuzione; sei
recitatori tra i gurabd’ muhagirin per la recitazione del Nobile Corano, per
ciascuno dei quali era fissato un compenso mensile pari a trenta dirham,
e ai quali 'imam avrebbe dovuto insegnare a recitare il Corano, funzione
per la quale avrebbe percepito una somma aggiuntiva pari a 2o dirham; sei
orfani per il maktab al di sopra della sua porta, a ciascuno dei quali era stara
accordata una pensione mensile pari a dieci dirham, e per i quali dispose
uno ayh in veste di loro tutore, al quale spettava un compenso mensile
pari a sessanta dirham; un recitatore del Sahih al-Buhdri nei tre mesi [ragab,
$a'ban e ramaddn), per il quale era fissato un compenso pari a 100 dirham; un

amministratore, per il quale era fissato un compenso mensile pari a sessanta
dirham {...1.%°

' Limam avrebbe assolto agli uffici della recitazione del Sahih al-
Buhari e della recitazione del Corano presso la tomba del fondatore,
mentre a un sovrintendente erano affidati gli uffici di usciere e di
mu’addin.

La dar al-Qur’dn venne in seguito trasformata in moschea e divenne
sede della tarigah al-Rasidiyyah.™ Nei primi anni del secolo scorso vi
insegnava figh lo Sayh $afi‘ita Salih al-‘Aqqad.™. | '

Ddr al-Qur’an al-Haydariyyah

Era u:bicam presso la localitd nota come al-Qassd‘in, nel quartieré
di al-Sagir, a nord della dar al-Hadit al-Sukkariyyah. Venne fondata
nell’anno 878 (1473/1474) dal qadi al-quddh Qutb al-Din AbT'l-Hayr
Muhammad b. Muhammad b. ‘Abdallah b. Haydar al-Haydart al-$afii

180. Cfr. al-Nu'‘aymi, op. cit., vol. I, pp. 9-10.

181. Cfr. "Abd al-Hadj, op. cit., p. 215.

182. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 16, Cfr. anche al-Munaggid, Dar al-Qur'an, op. cit., pp.
58-59.
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[m. 804 (1489)] per I apprendimento del Corano, attribuendovi nume-
rosi awqaf. Muhammad al-HaydarT occupo a Jungo a Damasco ufficio
di qadi $afi‘ita, e come suo primo incarico aveva assunto Vufficio di
~mministratore della masihah della dar al-Hadit al-Asrafiyyah '™

La ddr al-Qur’dn venne in seguito trasformara in moschea per gli abi-
tanti del quartiere, e il suo nome venne cambiato in al-Hadfriyyah.™
Ancora nei primi anni del secolo scorso:

vi si tengono le cinque preghiere [...], & dopo la preghiera del mattino §
un gruppo di sufi Jegati alla tarigah $adilita filsiyyah vi tiene gli adkar{...}.
Durante il mese di ramaddn lo $ayh Muhammad b. Mubarak vi insegna il
Sahih al-Buhdri insieme ad altré opere.™ '

Una parte della madrasah venne successivamente trasformata in
zawiyah per la tarigah $adilita."®®

Dar al-Qur’dn al-Sabitniyyah (41)

Ubicata fuori di bab al-Gabyah, dinanzi il cimitero di bab al-Sagir, diven-
ne nota in seguito come moschea al-Sabini. Secondo quanto riporta
al-Nu'aymy, all'interno dell’edificio, oltre alla moschea ¢ alla madra-
sah, si sarebbe trovata anche 1a turbah del fondatore, del fratello di
questi e di altri loro discendenti, mentre Ibn Badran in realta rilevava
la presenza di sole tre tombe, quella del fondatore, quella del fratello
e quella di un loro congiunto.” Wagif della dar al-Quran fu il gadi
Ahmad al-Sihab al-Quda’1b. Tim al-Din b. Sulayman b. Muhammad
al-Baksi al-Dimasql, noto come al-Sabiini [m. 873 (1468/1469)], il quale
doto la scuola di numerosi awqdf. Ledificazione della dar al-Qur'an
ebbe inizio nel mese di rabi* al-awwal dell’anno 863 (1457) e si concluse
cinque anni pit: tardi. Riferisce al-Nu‘aymi che

183. Cfr, al-Nu'aymy, op. cit., vol. I, pp. 7-8.

184. Cfr. al-Munaggid, Diir al-Qur’an, op. cit., p. 55 € Segg.
185. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p- 5.

186. Cfr. Kurd "Al, Hitat, op. cit., vol. VL, p. 69.

187. Cfr. Ibn Badran, op- cit., p. 18.
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. il fondatore aveva assicurato per se stesso 'ufficio di amministratore [della
scuola], che sarebbe poi stato trasmesso ai suoi discendenti. In seguito,
mezza parte dell"ufficio sarebbe stata trasmessa al governatore di Damasco
[hagib}, chiunque egli fosse, € la metd rimanente all'imam. Era stata posta
tra le condizioni del wagf la recitazione di al-Buhdri nei tre mesi sacri (ragab,
fa'ban e ramadan]. 11 predicatore doveva appartenere al madhab 3afi‘ita,
mentre I'imam doveva far parte della famiglia di al-Gabarti, doveva essere
di madhab hanafita e insieme a Jui dovevano essere dieci fugard” della sua
stessa stirpe per la recitazione del Nobile Corano. All'interno del luogo
summenzionato era stata allestita per I'imam una stanza ove potesse risiedere
insieme alla propria famiglia, mentre per i fugard’ erano state allestite dieci
celle[...]. Dinanzi a tale lnogo, piti a est, era stato anche costruito un maktab
per dieci orfani, cui uno $ayh avrebbe insegnato la recitazjone del Nobile
Corano[...]."®

Nell’anno roro all’interno della dar al-Qur'an erano ancora aperte
dieci stanze, ma non vi si trovava alcuno studente.’®®
Ledificio fu soggetto a restauri nell'anno 1360 (1941)."°

Dar al-Hadit al-Asrafiyyah al-Guwwaniyyah (26)

Si trovava presso il quartiere di al-*Amdrah, in prossimita della porta
orientale della cittadella damascena. Il nome le deriva dal malik al-aSraf
Miisa al-Ayyiibi [m. 635 (1237/1238)], figlio del malik al-'adil Nir al-Din
b. Mahmid al-Zanki, che la fece erigere nel luogo in cui era la dimora
privata dell’emiro Sarim al-Din Qaymaz b. *Abdallzh al-Nagmi [m. 596
(1199/1200)], che vié sepolto, e ove si trovava il hammdm dell’ emiro,
poi fatto distruggere, fece edificare la residenza per lo $ayh che avrebbe
insegnato all'interno della madrasah.

1 malik al-asraf entrd a Damasco in seguito alla morte del malik
al-mu'‘azzam, avvenuta nell'anno 624 (1226/1227), e annesse la citti
ai suoi possedimenti. Alla sua morte il corpo venne fatto inumare
allinterno della cittadella, poi venne trasferito presso la tomba fatta
predisporre nell’area conosciuta come al-Kallasah.™"

La madrasah va distinta da una seconda, la ddr al-Hadit al-ASrafiyyah
al-Barraniyyah, anch’essa fondata da! malik al-asraf intorno all’an-

188. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, pp. 14-15.

189. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 320.
igo. Cfr. ‘Abd al-Hadi, op. cit., p. 215.

191. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 76.
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no 634 (1236/1237) fuori delle mura di Damasco, alle pendici del
monte Qasyun, sulle sponde del fiume Yazid, e destmata al madhab
hanbalita.’?

Riporta al-Nu'‘aymi da al-Dahabi che la costruzione della dar al-
Hadit al-ASrafiyyah al-Guwwdniyyah ebbe inizio nell’anno 628 (1230/1231)
e venne ultimata nel giro di due anni.™ _ ,

Questa ddr al-Hadit fu una delle pit celebri in tutto il mondo mu-
sulmano. In essa vi giungevano i piil noti mudamsun e muhadditiin
provenienti dai diversi territori dell’Tslam.

Lo ayh Ahmad Badr al-Din b. Yiisuf Badr al-Din al- -Baybani al-
magrib divenne formalmentg mutawallf della madrasah dopo che il
fratello, lo $ayh Badr al-Din, ebbe abchcato a tale funzione in suo
favore.™*

Alcune fonti riportano che all'interno della madrasah fini per abitare

una donna. Il padre dello $ayh Ahmad, lo §ayh Yiisuf al-Magribi,

si appassiono alla ddr al-Hadit dopo aver udito la sua storia e dopo aver preso
conoscenza delle bxograﬁe dei noti mudarrisiin che vi avevano insegnato, e
¢io avvenne poco dopo 'anno 1260 (1844).'%

Quando la donna apprese dell’ interesse dello Sayh nei confronti
della madrasah,

questa affitetd la casa ad un cristiano [.. . ], il quale non era suddito ottomano,
vendeva vino, e aveva trasformatp la residenza in una taverna. Lo stesso ave-
va preso anche parte della moschea che si trovava sotto la cupola e vi aveva
aperto una porta che dava accesso all'interno della casa, qui costruendo una
cantina. Lo $ayk ne fu irritato ¢ si presentd dinanzi al giudice affermando
che la casa era stata istituita in wagf a beneficio dell'insegnante della madra-
sah, € ci6 venne dimostrato attraverso prove inconfutabili. Il giudice emise
cosi una sentenza ove era confermata la giustezza della lagnanza. '

Non fu semplice, tuttavia, per lo Sayh prendere possesso della ma-
drasah a causa della sua poverta. Si allontano da Damasco promettendo

192. Ibid., pp. 74-7s.

193. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. I, p. 19.

194. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p. 318; awdmir sultaniyyah, sigill n. o,
watigah n. 61,

195. Cir. Ibn Badran, op. cit., P. 24.

196. Ibid.,p.24€ segg.
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a se stesso che non vi avrebbe fatto ritorno a meno di non aver trovato
un modo per riappropriarsi della scuola. Parti per Istanbul e, quando
fu sull'isola di Rodi, conobbe I'emiro algerino ‘Abd al-Qadir che vi era
imprigionato. Questi fu messo al corrente della faccenda e promise
che avrebbe trovato il modo di rendergli la madrasah non appena fosse
stato scagionato. Lo $ayh riparti per Istanbul dove incontro lo Sayh
al-Islam ‘Arif ‘Ismat Bey, il quale studié per un periodo sotto la sua
tutela e al quale venne concessa licenza di hutbah, di i insegnamento, di
amministrazione e di imamah presso la ddr al-Hadit. In quello stesso
periodo, I'emiro ‘Abd al-Qadir venne liberato e si trasferi a Damasco,
mentre lo $ayh Yiisuf fece ritorno nella cittd intorno all’anno 1265
(1848/1849).

L'emiro acquistd la casa cosi come aveva detto, nell’anno 1265
(1848/1849), e fece di essa un wagf per lo Sayh e per i suoi discendenti.
Lo Sayh Yusuf Badr al-Din divenne formalmente amministratore [mu-
tawalli] della madrasah nell’anno 1268 (1851/1852). Dopo di hui, il figlio
Ahmad occupo I'ufficio del genitore nell’anno 1302 (1884/1885).

Agli inizi del secolo scorso la madrasah era ancora molto nota, seb-
bene visibilmente danneggiata, tanto che di essa non rimanevano che
le stanze del piano inferiore. Nell’anno 1910 vi erano aperte diciotto
stanze e vi si trovavano sei studenti.’?’

L'anno successivo (1911) un incendio devastd il mercato che si
trovava alle spalle della dar al-Hadit, e cosi anche parte della scuo-
la rimase danneggiata. Ledificio venne restaurato anche grazie alla
collaborazione di alcune persone devote.

La sezione al pianterreno dell’edificio venne in seguito trasformata
in moschea per i commercianti residenti nell’area di al-‘Asriiniyyah,
mentre all'interno del piano superiore venne aperta una madrasah di
studi sciaraitici, che alla fine del secolo scorso risultava ancora attiva.’

Dar al-Hadit al-Nuriyyah (27)

Si tratta della prima dar al-Hadit fondata a Damasco, ¢ la prima in
assoluto nell'Islam.” Essa & ubicata presso il quartiere di al-"Amarah,

197. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 218.
198. Cir. al-"Ulabi, op. cit., p. 77; cfr. anche Moaz, op. cit., p. 61.
199. Cfr. "Abd al-Hadg, op. cit., p. 215.
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dinanzi alla madrasat al- Adiliyyah al-sugrd, ad est rispetto alla dar al-
Hadit al-Asrafiyyah al-Guwwaniyyah. Venne fatta costruire dal malik
al-*adil Niir al-Din tra anno 549 e il 569 (1154-1174) per l'illustre hafiz e
muhaddit Abii’'1-Qasim ‘All b. ‘Asakir [m. 571 (1176)], autore del celebre
Tarih Dimasq, che fu il primo ad insegnarvi, e dopo di lui 'ufficio di
insegnamento rimase a lungo in mano ai suoi discendenti.*®

Intorno ai primi anni del secolo scorso essa appariva visibilmente
deturpata. Era amministrata da membri della famiglia al-Hatib secon-
do il madhab malikita, tra cui lo Sayh ‘Abd al-Qadir b. Abi'l-Hayr, il
quale la riporto in vita e vi fece costruire due stanze, mentre il figlio
di questi, Ab@i'}-Farag, la sottrasse dalle mani dei suoi usurpatori e
prese a insegnarvi*”, per cui essa divenne in seguito nota come madra-
sat Abii’l-Farag al-Hatib.>** Alla fine del periodo ottomano parte della
scuola venne trasformata in magazzino di storaggio ed emporio.*”
1. edificio venne colpito da un incendio nell’ ottobre dell’anno 1893.

Nell’anno 1910 vi erano ancora aperte sei stanze, e vi si trovavano
dieci studenti.*

Dar al-Qur’an wa’l-Hadit al-Tankiziyyah

Venne fatta erigere nell’anno 728 (1327/1328) dal rappresentante [nd’ib]
del sultano mamelucco al-malik al-ndsir Muhammad b. Qalawin a
Damasco, I’emiro Sayf al-Din Tankiz [m. 741 (1340/1341)}, presso il sig
al-Buzitriyyah, dinanzi la propria residenza nota come Dar al-dahab.
Qui si trovava in precedenza un hammdam conosciuto con il nome
di al-Sw’ayyid, che venne fatto demolire per I'edificazione della dar
al-Qur’dn wa’l-Hadit > Scrive Ibn Badran rifacendosi allo storico Ibn
Kafir:

nell’anno 724 (1323/ 1324) il rappresentante del sultano Sayf al-Din Tankii
parti per I'Egitto in visita al sultano, il quale lo accolse benevolmente e
acquisto per lui durante il suo viaggio questa dar al-fulits che si trovava nelle

200. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 59; cf. anche al-Munaggid, Hitat Dimasq, op. ¢it., p. 62 ¢
Moaz, op. cit., p. 51.

201. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 58.

202. Cft. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p. 318.

203. Cfr. Ibn Badran, op. ¢it., p- 59.

204. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p. 318.

205. Cfr. al-Nu'aym, op. cit., vol. I, p. 123 e segg.
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vicinanze di al-Buziriyyin e della madrasat al-Gawziyyah, ed essa si trova alla
loro destra. Quindi fece di questo edificio una casa prodigiosa, e la chiamd
col norne di Dar al-dahab.**

Aggiunge Ibn Badran:

il sitq al-Buziriyyin & oggi conosciuto con il nome di sitq al-Buziiriyyah ... ].
Dopo I'anno 1290 (1873} esso & stato ricostruito in nuova guisa, ed ¢ stato
ingrandito [...]. La madrasat al-Gawziyyah ¢ attualmente il tribunale al-
Buziiriyyah, che non espleta pit tale funzione ma ¢ oggi divenuto una dar
al-Qur’an, in cui si insegna anche calligrafia e aritmetica. La ddr al-dahab ¢
tuttora esistente, ed & amministrata dalla famiglia al-"Azm [., .].27 h

La dar al-Qur’an wa’l-Hadit, invece, venne aperta intorno all’anno
739 (1338/1339). Qui erano stati nominati trenta muhadditin e trenta
qurrd’, e per ognuno di essi era stato nominato uno $ayh, un imam e
una persona per la recitazione del hadit. >

La dar al-Qur'dn wa’l-Hadit venne in seguito trasformata in maktab
per I'insegnamento del Corano e dei rudimenti delle scienze:

se ne appropriarono i suoi amministratori, che in essa agirono come altrove,
finché essa non fini nelle mani di un amministratore che ne prese met per sé
e meti per la sorella, e ne fecerc una residenza civile {. .. 1. Poi membri della
famiglia al-Hatib fecero aprire una porta per la sala di preghiera, ¢ la gente
comprese che si trattava di una madrasah. Infine ne divenne amministratore
lo Sayh Muhammad al-Halwan, il quale fece abbellire parte delle sue stanze
interne e ne fece un wmaktab per 'apprendimento del Corano, ed essa tornd
al suo splendore: In questi anni ne ha preso possesso lo Sayh Kamil al-
Qassib [...], il quale ha fatto restaurare ledificio facendone un maktab
per 'apprendimento del Corano e dei rudimenti delle scienze e delle arti

r.. .}.1?9

3.8. Gawami' e masagid

Le moschee, com’é noto, non soltanto erano adibite agli uffici del
culto, ma svolgevano anche altre importanti funzioni, tra cui quelia

206. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 64.
207. Ibid., p. €5.

208. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 62.
209. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 65.
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dell'insegnamento delle scienze religiose.
Intorno all’anno 1878 era stata stimata a Damasco la presenza di 153
gawami' e di 7x masagid distribuiti nei diversi quartieri.**

Gami' al-Agsab (6)

Era ubicata fuori di bdb al-Salam, presso il quartiere di al-'Amdrah,
e divenne anche nota anche come moschea Ibn Mangak, dal nome
dell’emiro Nasir al-Din Muhammad b. Mangak [m. 844 (1440/1441)]
che nell'anno 1408 aveva fatto demolire la piccola moschea esistente
per costruirne una piu grande.* Riferisce al-Nu‘aymi che per un
certo periodo la moschea venne a trovarsi divisa tra il madhab $afi'ia e
quello malikita, per cui l'edificio dovette essere ampliato verso sud.*>

Nell'anno 1910 vi erano ancora aperte otto stanze al pianterreno, e
vi alloggiavano otto studenti.* '

In tempi piti recenti la moschea venne restaurata e trasformata in
un centro per 'apprendimento del Corano.*

Gami* al-Darwisiyyah

* Venne fatta edificare tra il 1571 e il 1574 dal governatore di Damasco
Darwis Basa *” [m. 987 (1579)] all'interno del quartiere di al-Qanawat,
a nord della madrasat al-Siba’iyyah. La sua costruzione, nel sito in
cui sorgeva un'altra piccola moschea, venne completata nell’anno 982
(1574/1575). Il suo wdgif vi cred due maddris, una per il madhab hanafita
e una per il madhab 3afi'ita, e stabili che qui avrebbe dovuro insegnare
lo $ayh Isma‘il al-Nibulusi.

Dinanzi alla moschea, lo stesso Darwi$ Basa fece anche edificare un
maktab e la turbah in cui il suo corpo venne poi fatto inumare. Fondd
inoltre un hammdm nelle vicinanze della moschea degli Umayyadi,

210. Cfr. al-Qasatill, op. cit., p. 105. Cfr. anche $amj, op. cit., p. 95.

211. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 315. Cfr. anche ‘Abd al-Hadi, op. cit.,
p- 222 e Sauvaget, op. cit., p. 73.

212. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. IL, pp. 420-430.

213. Cfr, al-Munagid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p. 315.

214. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 353.

215. Cfr. Sauvaget, op. cit., pp. 83-84. Darwi$ Basa fu governatore di Damasco a partire
dall'anno g79 (1571/1572).
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un silq e una maghd, quali awqdf destinati alla moschea. Mori presso
Qarman, e il suo corpo venne poi trasferito a Damasco.®

All'interno della moschea, nell'ultimo periodo ottomano, si avvi-
cendarono diversi “ulamd’, membri di importanti famiglie damascene,
come attestato da numerosi awamir sultaniyyah.

Muhammad b. $akir al-Sukkari, residente presso il quartiere di
al-Qanawdt, aveva occupato ghi uffici di amministratore [mutasarrif’]
e di predicatore nella moschea intorno all’anno 1281 (1864/1865), ol-
tre all’'ufficio di insegnamento e di recitazione del hadit.*7 A questi
subentrarono i tre figli che, a causa della differenza di eta, occuparono
uffici diversi I'uno a distanza di tempo dall’altro.

Il maggiore tra essi, Muhammad Salim, subentré alla morte del
genitore come predicatore e amministratore della moschea nell’anno
1293 (1876), inizialmente sotto la tutela dello Sayh Salih Qutna, dato che
all’epoca aveva solo tredici anni, finché non raggiunse la maggiore
etd, cioé venti anni.**® Questi mantenne 'ufficio di imam hanafita e di
mudarris fino all’'anno 1304 (1886/1887), incarichi che furono poi tra-
smessi al fratello minore Muhammad Sa‘id quando questi raggiunse a
sua volta la maggiore etd.*® Lo stesso Muhammad Sa'1d, a partire dal
mese di safar dell’anno 1318 (1900/1901), amministrd per metd I'ufficio
di insegnamento nel maktab che si trovava presso la moschea insieme
al secondo fratello minore Mahmiid, ufficio per il quale era stato con-
cordato un compenso pari a 150 piastre ottomane mensili**°, mentre
I'anno successivo [1319 {1901/ 1902)] occupo "ufficio di muhaddit per il
madhab hanafita.**

Come si é specificato prima, I'ufficio di insegnamento del hadit era
stato creato per i due madhab 3afi‘ita e hanafita. Alla fine del periodo
ottomano, il compenso giornaliero per I'insegnamento del hadit rela-
tivo al madhab $3fi‘ita consisteva di due dirham ottomani [fiddiyyatan],
mentre quello spettante all'ufficio di insegnamento relativo al madhab
hanafita era pari a tre dirham.**

216, Cfr. Tbn Badran, op. cit., pp. 376-377.

217. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 8, watigah n. 277, e sigill n. 11, watiqah n. 155.
218. Awamir sultaniyyah, sigill n. 8, watigah n. 277.

219. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 9, watigah n. 149.

220. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 129.

221. Awdmir sultdniyyah, sigill n 11, watigah n. 155.

222. Awamir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 266.
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Dai documenti da noi presi in esame emergerebbe, inoltre, che
Muhammad Sa‘id al-Sukkari comincio a insegnare hadit per il madhab
$afi'ita quindici anni dopo [1319 (1901/1902)] aver assunto I'incarico
di imam hanafita®?, mentre il fratello Mahmiid Hamdi avrebbe as-
sunto Vincarico di muhaddit per il madhab hanafita nell’anno 1316
(1808/1899).** ‘ ;

1 ufficio di insegnamento del hadit all'interno della moschea rima-
se attivo ininterrottamente per almeno quaranta anni.* :

Oltre alla famiglia al-Sukkari, vie notizia di un membro della nota
famiglia al-Satti, lo Sayh Mustafa, che occupo l'ufficio di insegnamento
de} hadit presso la moschea a partire dall’anno 1315 (1897/1898), ufficio
per il quale era stato stabilito un compenso giornaliero pari a due
ditham ottomani**®, e di un membro della famiglia al-Su’ayyid, lo Sayh
Muhammad Amin, anch’egli residente nel quartiere di al-Qanawat,
che occupd tale ufficio a partire dall’anno 1326 (1908).%*7

Gami" al-Dugiq (25)

Ubicata nel quartiere di al-Midan al-fawqant, la moschea era anche
conosciuta come al-Karimi, nome che risale al suo fondatore, il gadt
Karim al-Din al-Mist1, morto nell’anno 724 (1323/1324). Scrive lo sto-
rico al-Nu‘aymi rifacendosi al Tarih di Ibn Katir con riguardo agli
avvenimenti occorsi nell’anno 718 (1318):
1a mattina del giorno 12 safar giunse a Damasco il gadi Katim al-Din b. "Abd
al-Karim b. al-Mu‘allim, messo particolare del sulano per futti i pz_lesi223
[...], e si fermd nella citta quattro giorni. Ordino che fosse costruita la
moschea al-Qubaybdt, che & chiamata moschea di Karim al-Din, poi riparti
per visitare Gerusalemme [....]. L.a costruzione della moschea ebbe inizio
dopo la sua partenza.””

223, Awdmir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah 1. 155.

224. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 95.

225. Awdmir sult@niyyah, sigill n. 11, watigah n. 155.

226. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 13, watigah n. 93.

227. Awdmir sultdniyyah, sigill n 11, watiqah n. 266.

228. 1 titolo di messo particolare [wakil hdss] acquisito da Karim al-Din corrispondeva
al terzo rango pill importante dopo il sultano e dopo il suo rappresentante [nd’ib]. Cfr.
al-"Ulabi, op. cit., p. 326.

229. Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. 11, pp. 416-417.
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E in relazione agli eventi occorsi nell’anno 720 (1320):

nei primi dieci giorni del mese di fawwal prese a scorrere Facqua all'interno
de} canale al-Kartmi che Karim al-Din, messo particolare, aveva acquistato
per 45.000 [?] per far scorrere 'acqua fin verso la moschea di al-Qubaybat.
La gente poté sussistere grazie a quell’acqua, & vi trovd diletto, furono
piantati alberi e creati giardini, venne costruita una grande vasca dinanzi il
lato occidentale della moschea perché potesse servire a dissetare la gente
f...]. Cosi venne anche allestita una matharah che fu di gran beneficio per
molti.®°

Riferisce al-Nu‘aymi che quattro anni pilt tardi, nell’anno 724 (1324):

il giorno 23 Zawwdl si venne a trovare che Karim al-Din, messo particolare
del sultano, si era tolto la vita impiccandosi dentro un armadio che aveva
chiuso dall’interno, annodando una fune attorno al collo e ponendo sotto i
piedi una gabbia che aveva poi spinto da parte, e mori nella citta di Assudn

[...]2

1} gadi Karim al-Din venne poi fatto seppellire all'interno della sua
moschea.

Nell’anno 1910 vi erano aperte dieci stanze al pianterreno, ma non
vi si trovava alcuno studente. A quell’epoca era amministratore della
moschea lo Sayh ‘Abd al-Razzaq al-Baytar.**

Gami' al-Gadid

Ubicata presso il quartiere di al-Salihiyyah, e conosciuta anche con il
nome di al-Hatiniyyah, venne edificata nell’anno 653 (1255) a fianco
della tomba di ‘Ismat al-Din, moglie di Nr al-Din e poi di Salah al-
Din, che lei stessa aveva fatto costruire e in cui il suo corpo venne
fatto jnumare nell’anno 581 (1185/1186). Nell'anno 790 (1388) I'edificio
della moschea venne fatto ampliare da Sulayman b. al-Fusayn al-
*Uqaysi fino a contenere la turbah, ed esso divenne noto con il nome
di al-Gadid.

Agli inizi del IX secolo dell'Egira lo Sayh al-Islam Zayn al-Din vi
artribui degli awgdf e vi nomind un mudarris, il quale avrebbe dovuto

230. Ibid., vol. IL, p. 417.
231, Ivi.
232, Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p- 318.
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tenere lezioni presso I'iwan della moschea a dieci fiigara’ nelle sere
di venerdi dei tre mesi sacri, radab, §a‘bin e ramadan. Inoltre, come si
legge nella wagqfiyyah, sia il mudarris che i fugara’ dovevano far parte
del madhab hanafita 2%

In anni piti recenti, parte della moschea venne trasformata in scuola
elementare [madrasah ibtida’iyyah] e, nell’anno 1967, la madrasah venne
trasferita mentre la moschea venne fatta restaurare :

Ibn Badran fa menzione di una seconda moschea che porta lo stesso
nome. Si tratta della moschea al-Mu'allag, come si trovera esposto pitl
avanti.*®

Gami' Hassin (42)

Era ubicata fuori di bdb al-Gabiyah, presso il quartiere di al-Qanawat.

Qui svolsero attivit di insegnamento lo §ayh Muhammad b. $akir
al-Sukkari, che assunse anche le funzioni di hatib e di imam per
il madhab hanafita prima di trasferirsi all'interno della hdngdr al-
Sumaysatiyyah e, a partire dall’anno 1889, lo §ayh Muhammad al-
Qdsimi al-Hallaqg.

Nell’anno 1910 vi erano aperte diciotto stanze, e vi si trovavano
trenta studenti.”

Gami* Mangak (24)
Ubicata all'interno del quartiere di al-Midan al-tahtdni, venne fatta
edificare dall'emiro Nasir al-Din Muhammad b. Ibrdhim b. Sayf al-
Din Mangak al-Yiisufi, intorno all’anno 810 (1407/1408). Questi fu
governatore di Damasco, visse per diversi anni nella cittd e, alla sua
morte, venne fatto inumare a fianco della moschea.”

Nell’anno 1910 vi si trovava una madrasah con otto studenti il
cui Sayh era Isma‘il al-Maydani.?® Yisuf b. ‘Abd al-Hadi di alcune

233. Cfr. ‘Abd al-11ads, op. cit., pp. 204-205.

234. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., pp. 321-322.

235. CIr. Ibn Badrén, op. cit., p. 371. :

236. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah?, cit., p. 320; awamir sult@niyyah, sigilin. o,
watiqah n. 232. Cfr, anche al-"Ulabi, op. dit., p. 324.

237. Ibid., p. 356.

238. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. 11, pp. 444-445.
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indicazioni circa I'alloggio degli studenti:

sul lato occidentale e su quello settentrionale vi sono delle volte, olire le
quali vi sono delle stanze sia al pianterreno che al piano superiore allestite
per ospitare degli studenti.®

Di esse, tuttavia, nei primi anni del secolo scorso ne rimanevano
aperte solo otto, tutte ubicate al pianterreno.?°

Gami' al-Mu'‘allag (15)

Si trovava presso il quartiere di al-‘Amdarah, in localita di bayn al-
Hawadsil. I.a moschea venne fatta edificare nell’anno 862 (1457/1458)
da Bardabik al-A$rafi Inal, morto nell’anno 868 (1463/1464) € sepolto
alla Mecca, e divenne anche nota con il nome di al-Gadid e con quello
di Bardabik. Il nome di al-Mu'allaq le deriverebbe, invece, dal fatto
che tale termine era attribuito a tutte le moschee che si sollevano dal
livello del suolo e nelle quali si accede dopo aver superato una rampa
di scale.®¥

Il giorno 27 rabi’ al-tani dell’anno 1058 (1648) I'edificio venne colpito
da un fulmine che distrusse la cima del minareto e parte dell’edificio.
L'allora na’ib di Damasco Muhammad Basa si preoccupo di fare re-
staurare le parti che erano state danneggiate, ma non riusci a restituire
alla moschea il suo aspetto originario.**

Nel 1910 vi erano aperte otto stanze al piano superiore e vi si
trovava un solo studente, mentre altre stanze erano date in affitto.*®

Gami' Murdd Basd

La costruzione dell’edificio venne fatta intraprendere dal governatore
di Damasco sahib al-hayrat wa’l-hasanat Murad Basa nell’'anno 976
(1568 /1569) presso I'area nota col nome di al-Suwayqah al-Mahrigah. Ivi

239. Cfr. "Abd al-Had, op. cit., p. 255.

240. Cfr. al-Munaggid, “Wartiqah rasmiyyah”, cit., p. 318.
241. Cfr. al-"Ulaby, op. cit., p. 354.

242. Cfr. "Abd al-Hadi, op. cit., pp. 253254

243. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 317.
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& attestata la presenza di camere adibite all’alloggio degli studenti che
si trovavano al di sotto dei due fwin settentrionale e meridionale.**

Del wigif viene ricordato che fu ministro al tempo del sultano
Ahmad e che quando occupo 'ufficio della niyabah di Damasco
realizzd nella citti diverse opere di pubblica utilita:

fece costruire il siig che si trova presso bdb al-Barid e che era conosciuto
come silq al-Tawdgiyyah, la cui edificazione venne intrapresa intorno la fine
dell’anno 1002 (1594). Fece demolire le vecchie botteghe e restaurare i loro :
edifici. Fece ampliare la strada e innalzare un tetto. Nell'area di bab al-Barid
fece costruire una qubbah alta e portentosa adiacente alle due imponenti
colonne sui due lati di bdb al-Barid, e ne venne fuori una bella qubbah, mentre
I'edificio divenne un grazioso tribunale. Prese anche possesso delle abitazio-
ni che si trovavano alle sue spalle e vi fece costruire un bel caravanserraglio,
e ordiné che venissero ad abitarvi i commercianti del siq al-Sibahiyyah, i
quali vi si trasferirono immediatamente, e dopo la sua morte tornarono
al loro sitg. Poi accanto fece costruire un secondo stg, ove fece trasferire i
commercianti del sitg al-dird’, e la sua edificazione venne ukimata nell’anno
1005 (1596/1597) [ . . ].

11 caravanserraglio [wakdlah] prende il nome di han, cosi com’¢ in uso in
Egitto, mentre i Damasceni lo definiscono qaysariyyah [...].

Poi Murad Basa trasformo tutte queste opere in awgdf a beneficio delle
due Citta Sante, e infine si ritird da Damasco.*®

Scrive Ibn Badran rifacendosi alla biografia di Muhammad b. Aba
Bakr noto come al-Yatim al-Dima3qi al-*Atiki [m. 1005 (1596/1597)]
tracciata da al-Muradi nel suo Silk al-Durar: .

come sua prima attivith vendetre caffé presso il quartiere di al-Suwayqah
al-Mahriigah, e il suo locale era luogo di incontro di persone devote. Accanto
si trovava una casa in cui si riunivano ragazze di piacere, allora prese in
affitto quella casa, ne scaccié le ragazze e ne fece un luogo di culto, e questo
& il luogo in cui venne fatta edificare la Muradiyyah [.. .28

La moschea divenne anche sede della takiyyah hélidiyyah nagsban-
diyyah. Almeno fin dal 1270 (1853/1854) la sua masihah rimase lega-
ta, per via ereditaria, a membri della famiglia al-Hani: fino al 1279
(1862/1863) allo Sayh Muhammad, poi al figlio di questi Muhammad

244.- Cf. 'Abd al-Hadj, op. cit., p- 250.
245. Cft. Ibn Badran, op. cit., pp. 379381
246. Ibid., p. 379.
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fino all’anno 1316 (1898/1899), infine al figlio di quest’ultimo ‘Abd
al-Magid che occupd anche gli uffici di imam e di mudarris.>¥ Nella
licenza [bara’ah] concessa a Muhammad al-Hani il giorno 27 rabi’ al-
awwal dell’anno 1270 (1853) era stipulato che le rendite degli awqdf
della takiyyah servissero, oltre che al sovvenzionamento annuale della
masihah, a sfamare poveri e indigenti [it'@m] >+

Gami' al-Musalld (22)

La moschea, una tra le piti imponenti di Damasco, si trovava all’inter-
no del noto quartiere di al-Maydan al-Hasd, ed era anche conosciuta
come moschea bdb al-Musalld. Non abbiamo rinvenuto notizie certe
circa la data della sua fondazione. Venne fatta erigere probabilmente
in epoca selgiuchide. Alcuni sostengono che si tratta della prima mo-
schea fatta erigere nella storia dell’Islam da Abfi ‘Ubaydah™?, mentre
lo storico Muhammad Kurd ‘Ali, nella sua opera Hitat al-5dm sostiene,
invece, che essa sia stata fondata dal malik al-'adil Abit Bakr Ibn Ayytb,
il quale |

era invaghito della civild [“wmran] e, alla sua epoca, fece fondare numerose
moschee nel suo regno.”*

Nell’anno 606 (1209/1210) L'edificio venne fatto restaurare dallo
stesso malik al-@dil Sayf al-Din Abli Bakr Ibn Ayytb.»'

Nell’anno 1910 vi era aperta una sola stanza e Vi si trovavano otto
studenti.®

Gami® al-Nabakiyyah

Di essa si trova menzione in un amr sultani. Qui, nell’anno 1320
(1902/1903), svolgeva attivitd di insegnamento di hadit lo sayh Yuasuf

247. Awdamir sult@niyyah, sigill n. o, watigak n. 254, e sigill n. 11, watd i nn. 102 e 105.

248. Awamir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 130.

249. Cfr. al-Qasatili, op. cit., p. 108.

250. Cf. Kurd "Ali, Hitat, cit., vol. VI, p. 63.

251, Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 310. ‘

252, Cfr. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. I, pp. 419-420; al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op.
cit., p. 318: ‘Abd al-Had, op. cit., p. 195; Ibn Badran, op. cit. p. 389.
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b. Muhammad Badr al-Din, ufficio al quale era stato attril;uito un
. : : il
compenso mensile corrispondente a 250 piastre ottomanc. 2

Gami' al-Sahabah

Anche di questa moschea si trova menzione .nel testo.di un amr sultint.
Qui occupd gli uffici di imam e di mudarris, a partire d_al anno_Igglf
(1876) e per almeno trent’anni, lo Sayh Mu.hamn.aad Sahm Sanr_lar-a ,
funzioni per le quali era corrisposto uno stipendio mensile pari a 150

piastre ottomane.”* ,

Gami' al-Sardya (39)

Era ubicata presso Sardya ‘Askariyyah. Nell'anno 1910 Vi si trovavano
due studenti.’®

Gami' al-Sayh ‘Abd al-Gant al-Nabulust (2)

E ubicata nel quartiere di al-Salihiyyah, sulla strada pfingip.ale, asud
della madrasat al-* Umariyyah. 1l nome della moschea e da :;collegare
alla figura di ‘Abd al-Cani b. Isma‘1l al-Nabulusi [1050-1143 _(I§41—173I)],
noto ‘dlim e sift, legato al madhab hanafita cosi come. all_:?‘ turug na-
gsbandiyyah e gadiriyyah. Questi era nato a Dam%sco nell anno 1050
(1641), dove si dedicd allo studio delle opere dello Sayh Muhiyy al-Din

Ibn ‘Arabi. Raggiunti i vent'anni comincid a insegnare presso la mo-

schea degli Umayyadi dopo la preghiera del mattino e dopo ql.leclila
del pomeriggio, risiedendo nei pressi della.mqschez} per un periodo
di quasi sette anni. Compi numerosi viaggi nei territorl 1slam%c1, tra
cui Istanbul, 1a Siria, la Palestina, il Higdz e I'Egitto, p(_n_ffj'ce ritorno
a Damasco, dove prese residenza nel quartiere di al-?abh}yyah, pres-
so la dimora dei suoi avi, nell’anno 1139 (r707), € qui, nell’anno 1126

(1714), fece edificare la qubbah in cui il suo corpo venne fatto inumare

253. " Awdnir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 156.
254. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 213.
255, Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, ¢it., p. 320.
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nell’anno 1143 (1731). Dopo la sua morte, il nipote Mustafa al-Nabulusi
fece edificare la moschea accanto alla sua tomba.>®

Nell’anno 1910 la madrasah della moschea era ancora attiva. Vi
erano aperte nove stanze al pianterreno, e vi alloggiavano venti
studenti,?”

Verso la fine del secolo scorso la moschea venne fatta restaurare
integralmente. Venne ampliata la sala di preghiera e fu creata una
madrasah per I'apprendimento del Corano, ove tuttora insegnano
membri della famiglia al-Nabulusi.»®

Gami® al-Sayh Muhiyy al-Din Ibn ‘Arabt

Si tratta di una delle pit imponenti moschee di Damasco, e la pri-
ma fatta costruire nella citta in epoca ottomana. Venne fatta edificare
presso il quartiere di al-Salihiyyah dal sultano Salim tra il 923 e il 924
(1517-1518) sul luogo in cui era la tomba del grande Sayh Muhiyy al-Din
Ibn ‘Arabi [m. 1240], e dove anticamente si trovavano una concimaia
[mazbalah] e un vecchio hammam. La moschea venne dotata di nume-
rosi awqdf. Lo stesso sultano vi nomind quattro mu’addinin e trenta
qurra’, che avrebbero dovuto recitare il Corano ogni giorno all’alba.
Dinanzi alla moschea il sultano fece anche edificare una takiyyah in
cui ogni giorno veniva preparato del cibo. In particolare, nei giorni di
giovedi vi venivano preparati del riso speziato e del riso al miele.*-
All'interno della moschea, di fianco alla tomba del grande sufi, era
anche la tomba dell’emiro ‘Abd al-Qadir al-Gaz3"iri *°, il cui corpo
venne in seguito trasferito in Algeria. '
Dall’anno 1274 (1857/1858) vi tenne lezioni sul Sahik al-Buhari lo
Sayh ‘Abd al-Gani b. ‘Abd al-Galil al-Nabulusi, nel mese di muharram

dopo la preghiera del pomeriggio, incarico per cui era stato fissato un

compenso pari a 100 piastre ottomane. Nel 1318 (1900/1901), 2 motivo
dell’etd avanzata, questi trasmise "ufficio al figlio, lo sayh $alih, il quale

256. Cfr. ‘Abd al-Hady, op. cit., p. 234; al-Muradi, op. cit., vol. HI, pp. 37-38; al-"Ulabi, op.
cit., pp. 339-340.
257. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah, cit., p. 314.
258. Cfr. al-‘Ulabi, op. cit., pp. 340341
259. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 383.
260. Cfr. "Abd al-Hadi, op. cit., pp. 234—235. Cf. anche Sauvaget, op. cit., p. 105.
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all’'epoca aveva 35 anni di etd.*

Qui svolse attivita di insegnamento anche lo §ayh Muhammad b.

Faris al-Taksitl al-salihi (m. 1313 1895/ 1896]).
Gami' al-Sindniyyah

Venne fatta erigere a partire dall’anno 995 (1586) dal Gran Visir Sindn
B3§3 [m. 1004 (1595/ 1596)] per il madhab hanafita fuori di bab al-édbiyah,
nel quartiere di al-Qanawat, sul luogo in cui si trovava una moschea di
minori dimensioni nota come al-Basal. La costruzione dell'imponente
edificio ebbe termine nell’anno 999 (1590/1501).%*

Sinin Basa & noto, oltre che per essere stato governatore di Dama-
sco, anche per essere stato un grande architetto. Scrive Ibn Badran
rifacendosi al Tarih di Nagm al-Din al-Gazzi:

oltre ai hdnat Sinin Basa fece edificare quaranta imponenti moschee [masgid
gdmi'] dai cui manabir si predica nei diversi territori-dell’Impero ottomano

[...). A Damasco fece erigere la moschea al-Sindniyyah fuori di bab al-
Gabiyah.>

Intorno ai primi anni del secolo scorso vi svolgeva attivitd di in-
segnamento del Sahih al-Buhdri uno dei piu illustri ‘ulama’ di quel
tempo, lo $ayh Muhammad Badr al-Din b. Yasuf Le sue lezioni si
tenevano le sere del martedi e del venerdi. Oltre a cid va anche se-
gnalata la presenza di un maktab per la formazione-degli insegnanti

[maktab li’l-mu‘allimin], cosi come era stabilito nella wagfiyyah della
moschea.?%4 :

Gami* Suhayb al-Rimi (23)

Era conosciuta anche come moschea Sayyidi Suhayb, nome legato
alla figura di Suhayb al-Rami, membro degli asraf morto a Medina
nell’anno 38 (658/659) e sepolto all’interno della moschea. Essa era
ubicata nel quartiere di al-Midan al-tahtani nei pressi di bab al-Musalla.

261. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 140.

262. Cfr. Ibn Badran, ap. cit., p. 379.

263. Ivi. :

264. Awamir sultaniyyah, sigill n. 1x, watd'ig nn. 173, 249 € 275.
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All'interno della moschea aveva stabilito la propria residenza lo Sayh
di origini magribi Salim b. Muhammad Samarah (m. 1331 [1912/1913)),
poi assumendovi gli uffici di imam, hatib e mudarris in seguito alla
scomparsa dello Sayh al-azhari Muhammad b. Mustafa al-Tantawi, di
cui aveva sposato la figlia.>® -

Nell’anno 1910 vi erano aperte cinque stanze € Vi si trovavano

quindici studenti.?®

Gami' al-Suwaygah (21)
Si trovava all’interno del quartiere di al-Qanawit. In essa era una florente
madrasah, poi I'edificio divenne sede della tarigah nagsbandiyyah. >

Gami' Tankiz

Ubicata presso §dri* al-Nasr, venne fatta edificare dall’emiro Sayf al-Dir%
Tankiz nell’anno 717 (1317). Questi governod Damasco per ventotto annt
prima di essere ucciso, nell’anno 741 (1340/1341). 11 S.L‘l() vcorpo \’renne
prima fatto inumare ad Alessandria, poi, nel mese di ragab dell anno
744 (1343), venne trasferito a Damasco, a fianco della moschea da lui
fatta fondare. ‘

Nell’anno 1831 Ibrahim Ba3a trasformo I'edificio in una caserma e,
dopo di hui, alla stessa maniera se ne servirono ie autorit_é o‘ttor.na‘nf:.

Quando Midhat Ba3i divenne governatore della provincia di Siria,
ordind che I'edificio venisse trasformato in una scuola:

quando Midhat Ba$a notd come Damasco fosse gremita di moschee, ord.jnb
che la moschea Tankiz, nota per la sua ampiezza € 1a sua bellezza, venisse
trasformata in una scuola militare [madrasah “askariyyah], e 'ordine venne
eseguito immediatamente. In seguitd esortd i notabili de_lla cittd a inviare
i loro figli presso questa scuola cosicché potessero aggiungere a:lla. loro
gi4 raggiunta eminenza lo studio delle discipline I-Tllllml‘l e c1v11(1581nsxeme,
agevolandoli in tal modo a mantenere 1a Joro posizione sociale. *

265. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watiqah n. 213; cfr. anche al-Baytar, op. cit., vol. III, p.
1286. .

266. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 318; 'Abd al-Hadi, op. cit., p. 230.

267. Cfr. al- Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 317.

268. Cfr. al-Hakim, Siriyd, cit., p. 54.
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Intorno alla meta del secolo scorso il Ministero degli Awgdf ne
decreto la totale demolizione per far sorgere al suo posto un emporio
commerciale?®, mentre su parte del cortile settentrionale della mo-
schea venne realizzata una scuola secondaria per ragazze [madrasah
tanawiyyah Sar'iyyah].7°

Gami' al-Tawbah (16)

Questa imponente moschea, che ricorda nell’impianto la celebre mo-
schea degli Umayyadi, si trova all'interno dell’area nota come al-
‘Ugaybah, nel quartiere di Sitq Sarigd. Essa venne fatta edificare dal
malik al-adraf Miisa nell’anno 632 (1234/ 1235) in un luogo che prece-
dentemente era nota sede di peccatrici e di scelleratezze, noto come
han al-Zang@ri?”* Da qui il suo nome, della “penitenza”.*’*

La funzione di madrasah della moschea ha inizio nei primi anni
del IX secolo dell’Egira quando, dopo la devastazione dell’edificio
ad opera di Tamerlano nell’anno 803 (1400/1401), essa venne fatta
restaurare dall’emiro Sahin a1-§agé‘i, il quale vi istitui come waqf una
halgah per lo studio del Corano, € da allora Ja moschea divenne anche
nota con il nome di madrasat al-Sahiniyyah.*”?

Nell’anno 1324 (1906) occupava I'nfficio di imam e di mudarris lo
Sayh Rida b. Halil, residente all’interno del quartiere.** ,

Nell’anno 1910 all'interno della moschea erano aperte otto stanze,
di cui cinque al pianterreno e tre al piano superiore, € vi alloggiavano
quindici studenti.*”? '

Gami* al-Ward al-Sagir (40)

B ubicata presso il quartiere di Sitq Sarigd. Il nome serviva a distinguer-
la da una seconda moschea, ubicata all'interno dello stesso quartiere €
poco distante dalla prima, fondata nell’anno 830 e chiamata moschea

26g. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 317.

270. Cft. Ibn Badran, op. cit., pp. 68, 369-370.

271. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. II, p. 292.

272. Cfr. Sauvaget, op. cit., p. 64.

273. Cfr, al-‘Ulabi, op. cit., p. 318.

274. Awdmir sultdniyyah, sifill n. 11, watigah n. 245.

275. Cfr. al-Muna@id, “Watigah rasmiyyah”, cit., p- 317.
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al-Ward, o anche Barsbdy, dal nome del suo fondatore, ’'emiro Barsbay
al-Nisird [m. 1448].7°

Nell’anno 1910 vi era aperta una sola stanza, e visi trovavano quattro
studenti.*”

Gami* al-Yagisiyyah

Ubicata nel quartiere di al-8agir, venne fatta edificare dall’emiro
Sayagis Basa presso l'area nota con il nome di al-Qassa'tn, all'in-
terno di bab al-Gabiyah. L'edificio venne completato intorno all’anno
995. All'interno era una fontana che convogliava acqua dal fiume
Qanawat.?”®

- Alla fine del periodo ottomano la moschea venne utilizzata come
madrasah, finché non passo sotto 'amministrazione della famiglia
al-*A3 e la scuola venne trasferita.””® :

Gami‘ Yalbugd

Si trattava di una delle pits imponenti moschee costruite fuori delle
mura di Damasco in epoca ayyubide. Prima di essa erano state fondate
le moschee al-Handbilah, al-Tawbah e Tankiz.

Venne fatta edificare sulla sponda del fiume Baradd, nel quartiere
di al-Margah, nell'anno 747 (1346), dal rappresentante del sultano a
Damasco, I'emiro Sayf al-Din Yalbuga, che governo la citta dal 746 al
248 (1345-1347), Ma la sua costruzione venne ultimata solo dieci anni
pit tardi.

Tre stanze della moschea ospitavano una madrasah ibtidd "tyyah.>*

Intorno ai primi anni del secolo scorso la moschea venne trasfor-
mata in collegio militare {maktab li’l- askariyyah], poi meta dell’edificio
venne ripristinata quale luogo di culto mentre la seconda meta divenne

276. Cfr. Sauvaget, op. ¢it., P. 76.

277. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 320.

278. Cfr. 'Abd al-Hadi, op. cit., p. 258; Ibn Badran, op. cit., p. 381
276. Cfr. al-*Ulabi, op. cit., p. 365

280. Cfr. 'Abd al-Hadi, op. cit., p- 259.
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scuola secondaria [madrasah tdnawiyyah] " Ledificio venne demolito
nell’anno 1968 su disposizioni del Ministero degli Awqaf:>*

Masgid al-Addds (19)

Era ubicata nel quartiere di al-Qanawat. In origine vi si trovavano due
madaris, la madrasat al-'Addds al-Barrdniyyah e la madrasat al-"Addds
al-Guwwiniyyah. Nell'ultimo periodo ottomano sembra che quest’ul-
tima non fosse pit attiva gia da tempo, e che fosse stata trasformata in
residenze [maskan].?®

Intorno all’anno 1295 (1878) era amministratore della moschea {mu—
tawalli ‘alayhi wa mutasarrif ] 1o Sayh Muhammad b. Sa‘id Qaltagagi.

Nell’anno 1910 all’interno della moschea erano aperte ventisei
stanze, di cui diciotto al pianterreno e otto al piano superiore, e vi
alloggiavano dodici studenti.?®

Masgid al-Qarmani

Era ubicata nel quartiere di Sig Srigd. Venne fatta edificare da Muhammad
al-Qarmani nell’anno 969 (1561/ 1562).2%

Nell’anno 1878 vi si trovava una scuola per ragazzi [madrasa li’l-
sabyan] dove svolgeva ufficio di insegnamento Hasan b. Muhammad
Halqi.?®

3.9. Hawaniq, rubut, takdyd e zaw&yﬁ

1l termine hdngdh [pl. hawaniq), di origine persiana, faceva riferimento
a una struttura isolata in cui persone che intendevano dedicarsi alla
preghiera e all’apprendimento delle scienze religiose sceglievano di

281. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 391-302.

282. Cfr. ‘Abd al-Qadir al-Rihawi, “Gami’ Yalbugi fi Dimasq”, in Magallat al- Hawhyyat
al- Atanyyah al-Sariyyah 24 (Damasco 1574), pp. 125-150.

283. Cfr, al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 317; ‘Abd al-Hadi, op. cit, p. 239.

284. Cfr. al-Munaggid, “Watigah rasmiyyah”, cit., p. 317.

28s. Cfr. *Abd al-Hads, op. cit., p. 245.

286. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 8, watigah n. 381.
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condurre vita appartata. Tali istituzioni cominciarono a sorgere nel-
I'Islam intorno al V secolo dell'Egira.*® A Damasco se ne contavano
una trentina nel XIV secolo, numero che tese a ridursi in epoca otto-
mana fino quasi ad azzerarsi del tutto. Tra quelle rimaste, I'unica che
continuo a godere di un certo prestigio fu la hangdr al-Sumaysatiyyah,
dove risiedeva lo Sayh al-Suyith.*®

I rubut, le takdyd e le zawdya erano, invece, istituzioni non dissimili
dalle maddris, ma in seguito assunsero funzione di insegnamento di
discipline pit specifiche, quali ad esempio il dikr, e furono legate a
confraternite sufi o a particolari personalita.

I termini di hanqgdh e di ribat possono oggi essere presi come sino-
nirni, anche se in passato il ribdt era un’istituzione riservata all’educa-
zione delle donne.*®

Per quanto concerne pitl specificamente le zawayd, non si trattava
di veri e propri edifici, quanto di circoli di insegnamento fondati da
uno Sayh che godeva di particolare reputazione, ed erano costituiti da
persone che si raccoglievano attorno al loro insegnante per attendere
alle sue lezioni. Tali circoli si costituirono inizialmente all’interno di
moschee, generalmente entro un’area particolare quale la magsirah, e
godevano anch’essi, come le maddris, dell’attribuzione di particolari
awqdf per il loro sostentamento. Interessante risulta a questo proposito
quanto afferma lo storico Louis Pouzet:

queste zawdyd, che delle volte derivavano il nome dal luogo in cui erano
situate [...], la magsiirah, erano in origine una sorta di piccole maddris, delle
halagat, circoli informali in cui si riunivano, a volte occupando uno spazio

. diverso, unicamente delimitato dal loro modo di disporsi, gli allievi con il
loro maestro. Esse acquisirono rapidamente le caratteristiche amministrati-
ve e pedagogiche di qualunque altra madrasah dato che, alla stregua delle
maddris, erano fondate da una persona che, stabilendovi le proprie condi-
zioni, assicurava il finanziamento dell’istinizione attraverso degli awqdf e,
come nelle maddris, dei docenti, nominati regolarmente, si avvicendavano
ininterrotamente [...]1.*°

- Le prime zawdya che comparvero a Damasco furono la zawiyat

287. Cfr. Kurd "Ali, Hitat, cit., vol. VI, p. 130.
288. Cfr. al-"Ulaby, op. cit., p. 389.

289. Cfr. Pouzet, op. cit., p. 211

2g0, Ibid., pp. 150-15L.



166  La trasmissione dei saperi a Damasco fra tradizione e innovazione

al-Yinisiyyah e la zawiyat al-Qalandariyyah, fondate nel VII secolo
dell’Egira. Il loro numero, in epoca mamelucca, divenne di circa 20,
e si accrebbe in epoca ottomana. Di esse, poche permasero fino alla
fine del XIX secolo.*”

Hangat al-Sinbdsiyyah

Era ubicata nel quartiere di al-Sdgiir, nel vicolo prima conosciuto con
il nome del fondatore, Abil ‘Abdallah al-Sinbasj, e che poi prese il
nome di al-Sammd‘in. : .

L’edificio ospitd una madragah femminile dal 1880 al 1901, poi venne
trasformato in un maktab che nei primi anni del secolo scorso era
amministrato dalla famiglia Rikab.** In epoca piu recente, venne
trasformato in residenze.*®

Hangat al-Sumaysatiyyah (31)

Si tratta della piti nota hanqah presente a Damasco. Ubicata nel quar-
tiere di al-"Amdrah, a nord della moschea degli Umayyadi, venne fatta
edificare da Ab’l-Qasim ‘Ali b. Muhammad b. Yahya al-Sumaysati,
uno dei pitt grandi comandanti militari [ru’asa’] di Damasco, morto a
ottant’anni dopo la preghiera del pomeriggio nel decimo giorno del
mese di rabi® al-ghir dell’anno 453 (1061), poi fatto inumare all'interno
della sua abitazione presso bdb al-Natifaniyyin. L'edificio della hangah
era in principio la residenza privata di ‘Abd al-‘Aziz b’ Marwan b. al-
Hakim [m. 85 (704)], poi da questi venne trasmessa al figlio ‘Umar,
e in seguito venne acquistata da Abt’'l-Qasim al-Sumaysaty, il quale
la trasformo in hangah a beneficio dei fugara’ al-sifiyyah, mentre la
parte superiore dell’edificio venne destinata quale wagf a beneficio
della moschea degli Umayyadi.***

La hanqdh venne amministrata dallo Sayh al-$uyih, titolo che spetta-
va a colui che vi risiedeva e che era lo $ayh di tutte le hawdaniq presenti
a Damasco, fino all’anno 824 (1421), anno in cui il gadi Nagm al-Din b.
Haggi espulse da essa tutti coloro che vi risiedevano e decretd che al

20t. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 393

292. Cfr. Ibn Badran, ep. cit., p. 281.

293. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 401.

204. Cfr. al-Nu'‘aymi, op. cit., vol. 1L, pp. 151-152.
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suo interno dovessero risiedere dei celibi tra i giurisperiti, e divenne
una madrasah,*” Riferisce Ibn Badrin:

infine gli introiti [della madrasah] si interruppero, ed essa riprese ad essere
frequentata nell’anno 825 (1422) tornando allo stato in cui si trovava prirna
della rivolta di Tamerlano, e in tale intervallo di tempo la gente arrivava per
ascoltare i recitatori e i panegiristi [.. . ].2%

Riferisce ancora Ibn Badran che intorno all’anno 1100 (1688 /1689)
fini per abitare in una delle sue stanze lo Sayh Ahmad al-Manini, il
quale vi insegnd e la amministrd, e dopo di ui i suoi discendenti fino
all’anno 1325 (1907).27 :

A partire dall’anno 1316 (1898/1899) la madrasah venne amministrata
da Muhammad Tawfiq al-Manini. **

Nell’anno 1910 vi erano aperte trentadue stanze, di cui meta al
pianterreno e meta al piano superiore, e vi si trovavano quindici
studenti. Vi insegnava lo Sayh Muhammad al-Ustwani. >

Nell’anno 1920 il Direttorato degli Awgdf fece rinnovare |’edifi-
cio rendendolo sede temporanea per i suoi uffici, e trasformandolo
successivamente in madrasah sciaraitica.3%°

Hangat al-Tawawisiyyah (18)

Ubicata presso il quartiere oggi conosciuto come al-Bahsah, si trattava
del piti antico edificio di epoca selgiuchide presente a Damasco. Venne
fatta costruire da Safwat al-Malik per il figlio Duqaq b. T3g al-Dawlah
Tata$ neil’anno 504 (r1ro0/1111), il quale governd la citta a partire dall’an-
10 488 (1005) fino alla data della morte, occorsa nell’anno 497 (1104). A
fianco della hingah era una moschea in cui si trovavano le spoglie del
sultano insieme a quelle della figlia, presso la tomba conosciuta come
al-Tawawis, mentre all'interno della hdngah era sepolta Ja madre 3
- Riferisce al-‘Almawi:

295. Ibid., p. 160. Cfr. anche Ibn Badran, op. cit., pp. 276-278.

296. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 277.

297. Ibid., p. 276.

208. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 107.

299. Cfr. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, cit., p. 319.

300. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., pp. 398—390.

sor. Cft. al-Nu‘aymi, op. cit., vol. II, pp. 164-166; cfr. anche Ibn Badran, op. cit., p. 282.
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questa hanqah venne saccheggiata nell'anno 626 (1228/1229) quando al-malik
al-kamil giunse a Gerusalemme e cedette la citta ai Franchi {al-farang]. La
citta di Damasco fu presa d’assedio e la sua gente venne oppressa [... ], le
sue hawdniq saccheggiate, e I'assedio si protrasse per un mese.’*

La hanqah era ancora fiorente agli inizi del secolo scorso, e molto
nota. L'edificio venne demolito in tempi pit recenti.’* :

Ribdt Satitah zawgat Tankiz

Ubicato presso zuqdq al-Mahkamah, a sud della madrasat al-Nariyyah,
venne fondato da Hatiin Satitah, figlia dell’emiro Sayf al-Din Kaw-
kabay al-Mansiiri e moglie di Tankiz, governatore di Damasco, nel-
}anno 730 (1320/1330). Questa mori nel mese di ragab dello stesso anno
e il suo corpo venne fatto inumare all'interno del ribat.

Otltre alla tomba, I’edificio comprendeva anche una moschea e un

maktab per gli orfani.>*4
Takiyyat al-Ahmadiyyah (32)

Divenne nota anche come madrasat al-Ahmadiyyah. Ubicata presso il
stig al-Gadid, atruale silq al-Hamidiyyah, nel quartiere di al-Sagir, venme
fatta edificare dall’allora governatore di Damasco Ahmad Samsi Basa
nell’anno 960 (1552/1553) sul luogo in cui si trovava la madrasat al-
Isfahdniyyah, a sud della cittadella, e qui il suo fondatore fece ricavare
delle stanze per i sufi. 3% :

Nell’anno 1010 la takiyyah era ancora attiva come madrasah e come
moschea. Vi insegnavano mudarristin algerini e tunisini, e cosi anche
I'ufficio della masthah nel 1326 (1008) era amministrato da un ‘alim
magribi. ¥

All'interno della takiyyah, prima della sua demolizione, occorsa
intorno alla meti del secolo scorso, si trovavano ventuno stanze ap-
positamente create per I'alloggio di muhdgirin. Le tre stanze che si

302, Cfr, al-"Almawi, op. cit., p. 149.

303. Cfr. al-"Ulabi, op. cit., p. 402.

304. Ibid., p. 411.

305. Cfr. Ibn Badran, op. cit., pp. 80~81; anche al-*Ulabl, op. cit., p. 306.
306, Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 263.
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trox\ravano al piano superiore furono poi trasformate in residenze, e
cosi anche parte delle diciotto stanze al pianterreno.3”

Takiyyat al-Sulaymaniyyah (34)

E.ssa rimane ancora oggi uno degli edifici piti emblematici della cittd
di D?masco. Venne fatta edificare, insieme a una moschea, dal noto
architetto turco Sinan Basa per volere del sultano Sulayman b. Salim
al-Qanitni nell’anno 962 (1555) sul luogo in cui sorgeva il Qasr al-Ablag
del malik al-zahir Baybars, presso il quartiere di al-Middn al-Ahdar, oggi

‘noto come al-Margah.**® La sua edificazione durd circa sei anni.?*®

L'edificio avrebbe anche dovuto ospitare un fwdn per accogliere
studenti stranieri e un luogo adibito alla sosta di pellegrini turchi. 3

Jean Sauvaget notava che I'orientamento dell’edificio verso la Mec-
ca ¢ imperfetto, fattore probabilmente dovuto all'impiantazione della
moschea sui resti del palazzo preesistente.?™ R

Riportiamo qui di seguito alcuni passaggi dal testo della waqfiyyah
de]lﬁ takiyyah, ove & messa in evidenza la ricca attivita della stessa,
dall'insegnamento della recitazione del Corano alle provvigioni per
coloro che vivevano all'interno dell’edificio:

il Su%tano ha disposto che all'interno della moschea venga nominato un
predicatore, esperto nell’arte della predicazione, devoto, puro neifa lingua
[-..]affinché predichi nel giorno di venerdi|[...] e nei giorni festivi sulla
vera fede. A questi saranno corrisposti giornalmente dieci dirham.
_ Ha altresi disposto che due imam tra le persone devore [.. .] recitino
il Corano secondo la fede. Siano questi religiosi, pii, esperti nei principi
della preghiera, dei suoi doveri e delle sue leggi [. .. |. Ciascuno di essi dovra
presenta.rsi ogni giorno, secondo il proprio turno nel tempo stabilito per
la preghiera, cosi come & prescritto. A ciascuno di essi saranno corrisposti
giornalmente sette dirham. '
Ha altresi disposto che siano nominati sette recitatori, i quali. abbjano
appreso 2 memoria il Nobile Corano e siano in grado di recitarlo alla per-
fezione. Sia il migliore tra essi posto a capo degli altri, e questi reciti per

307. Cir. al-Munaggid, “Watiqah rasmiyyah”, op. cit., p. 310. Anche "Abd al-Hadi, op. cit.,

Pp- 191-192 € al-"Ulabi, op. cit., p. 26.

308. Cfr. Ibn Badrin, op. cit., p. 378.
309. Cfr. Sauvaget, op. cit., p. 78.

310. Cfr. al-‘Ulabi, op. cit., p. 313.

311 Cfr. Sauvaget, op. cit., pp. 78-75.
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primo decima parte del Libro sacro [‘usr], guidando gli altri affinché non
commettano errori [...}. Ognuno di essi recitera parimenti decima parte del
Libro. Allo 3ayh loro sovrintendente saranno corrisposti giornalmente cin-
que dirham, mentre agli altri saranno corrisposti giornalmente due dirham
per ciascuno.

Ha altresi disposto }a nomina di un predicatore [wd'iz] che insegni alla
gente la dottrina religiosa [.... ] per tre giorni alla settimana, dei quali ung
sar il venerdi. A questi saranno corrisposti giornaimente dieci dirham.

Ha altresi disposto che venga nominato un servitore [farrds] che si prenda
cura dell’alloggio dei viaggiatori e degli ospiti all'interno dei loro appar-
tamenti [...], € li accolga rispettosamente cosi come ha imposto di fare
il Profeta di Dio [...]. A questi saranno corrisposti giornalmente cinque
dirham. _ " : :

Ha altresi disposto che venga nominato uno ayh che sovrintenda alle
vivande che si trovano all'interno dell’edificio e che vengono preparate per
coloro che ne hanno diritro. Questi & tenuto ad assaggiare il cibo, essere in
grado di riconoscerne il gusto e ben dividerne le porzioni a sua discrezione
[...]. A questi saranno corrisposti giornalmente sei dirham.

Ha disposto altresi la nomina di due sovrintendenti affidabili, cauti,
devoti, pii ...}, dei quali uno di essi sara preposto alla divisione del pane
mentre il secondo distribuira la carne a coloro che ne hanno diritto [.. . }. A
ciascuno di essi saranno corrisposti giornalmente sei dirham.

Ha altresi disposto la nomina di quattro insegnanti che insegnino a prepa-
rare il cibo per i fugard’. A ciascuno di essi saranno corrisposti giornalmente
sette dirham [...].

Ha altresi disposto la nomina di un abile insegnante panificatore che
sappia ben dosare l'impasto per la panificazione [...}. A questi saranno
corrisposti giornalmente sette dirham [...].

Ha altresi disposto la nomina di tre uomini che portino le scodelle colme
di cibo ai fugarg’ della takiyyah, a pranzo e a cena. A ciascuno di essi saranno

corrisposti giornalmente due dirham [...]. '

11 Sultano ba disposto che nelle notii del venerdi e in quelle del mese
benedetto di ramaddn [. .. ] siano preparati del riso speziato e del dolce allo
zafferano, novantatre misure di riso puro per vola [.... ], mentre per il dolce
allo zafferano siano ogni volta adoperate ventotto misure di miele [...J.

11 wagif ha altresi disposto che tutti coloro che occuperanno Pufficio
di magistratura della provincia di Damasco [mutawalli gada’ Dimadq] trai
piti nobili e insigni ‘ulamd’ saranno responsabili [razir] degli awgaf della
takiyyah[...17*

All'interno della takiyyah occupo l'ufficio di mudarris lo Sayh

312. Cfr. Ga'far al-Husni, “al-Takiyyah al-Sulayméniyyah fi Dima3q” in Magallat al-

Magma® al-' Ilmi al-' Arabi 31 (1956), pp. 222-237 € PP. 437-450.
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Muhammad b. Sakir al-Sukkari in seguito alla scomparsa dello &
‘Abd al-Rahmain al-Biisnahli.?3 * parsa ceflo s
In tempi piu recenti, parte dell’edificio della takiyyah ospitd una

sezione dell’Universita siriana, mentre altra parte venne adibita a
madrasah >

Zawiyat al-Hisni

Venne fatta edificare dallo $ayh 3afi'ita Taqgi al-Din Abf Bakr b.
Muhammad al-HisnI nel quartiere di al-Sagtir, all’interno di bab
al-Sagir, poco dopo I'anno 820 (1417). Questi predilesse una vita
ascetica e fu autore di numerose opere sul diritto e 1’ascetismo.
Mori nell’anno 829 (1425/1426) all'interno della propria stanza nella
moschea di al-Mizzdz, nello stesso quartiere in cui sorge la zawiyah.

La zawiyah, la cui costruzione venne finanziata da numerose
persone, era ancora nota e attiva alla fine del periodo ottomano
nonostante gran parte di essa fosse stata trasformata in abitazioni

civili, e continuo ad essere amministrata da membri della famiglia
al-Hisni.»™

Zawiyat al-Kurdi

Venne fatta edificare dal governatore di Damasco Ahmad Aga al-"Azm
n.el quartiere di al-‘Amarah. Intorno ai primi anni del secolo scorso vi
si tenevano gli adkdr nelle sere del venerdi secondo il rito qadirita, e
la sua masihah, trasmessa per via ereditaria cosi come imposto dalla
wagfiyyah, venne amministrata da membri della famiglia al-Kuzbari. ¢

Zdiwiyat al-Yinisiyyah

§i trovava ad ovest della madrasat al-'Izziyyah al-Barriniyyah, presso
il quartiere di al-Qubaybdt, oggi noto come al-'Amarah, nel vicolo
chiamato “delle Sette Stelle”. Venne fatta edificare per lo $ayh Yiinis
b. Musi'‘id al-Saybani al-Muharaqi al-Qunayy al-Hanbali, §aj_fit della

313. Cfr. al-Baytdr, op. cit., vol. Il, pp. 13531354 e al-Satti, op. cit., p. 246.
314. Cft. "Abd al-Had;, op. cit., pp. 225-226.

315. Cfr._ al-*Ulabi, op. cit., pp. 415-416; Ibn Badran, op. ¢it., pp. 301-302.
316. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 11, watigah n. 7s.
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td’ifak Saybaniyyah al quale sono attribuite diverse opere prodigiose
[karamat]. Questi mori prossimo ai novant’anni [619 (1222)] nel suo

villaggio natale di Qundh, nel distretto di Mdridin, e qui venne sepolto, .

e la sua tomba & meta di pie visite.3V La comunita dello Sayh, tuttavia,
non godette in passato di buona reputazione:

la Yumisiyyah & la peggiore tra le comunit di fugard’. Le loro opere suggeri- -
2 P - . . 8
scono irresponsabilitd e corruzione, tanto nelle parole quanto nei fatti."

Intorno alla fine del secolo scorso la masthah dellat‘zdwiyah era

amministrata da membri della famiglia al-Taglibi.?*
.4

317. Cfr. al-Nu'aymi, op. cit., vol. 1], Pp. 213-214.
318, Ibid., vol. II, p. 215.
39, Awdmir sultdniyyah, sigill n. 1o, watd'ig nn., 14, 28, 158,

Capitolo IV

L’educazione islamica
fra tradizione e innovazione

Due casi: il maktab ‘Anbar e I'insegnamento del Sahth al-Buhart
sotto la qubbat al-Nasr

Una risposta alla crisi del sistema dell’istruzione tradizionale, cui ave-
vano contribuito la diffusione di istituti stranieri e i contatti sempre
pitt frequenti con I'elemento europeo, anche attraverso la diffusione
della stampa e la traduzione di opere occidentali’, venne data a partire
dal 18647, anno in cui venne attuata la riforma del quadro amministra-
tivo delle province dell’Impero ottomano, e in cui Damasco divenne
formalmente capitale della wildyah di Siria.? Tale risposta si basava
sull’elaborazione di un sistema di insegnamento unitario che fosse
in grado di formare una nuova classe di funzionari, nel tentativo di
risanamento delle condizioni politiche, economiche e culturali del-
I'lmpero e, cosa piti importante, di instillare negli studenti un comune
senso di appartenenza all'Impero a prescindere dall’etnia e dal credo
religioso, sentimento che trové la sua ragion d’essere nel governo
autocratico del sultano ‘Abd al-Hamid I1.4

Non fu cosa facile trovare un equilibrio tra la necessita di adottare
dei moderni sistemi di insegnamento ¢ quella di salvaguardare i valori
tradizionali su cui si fondava la composita societi ottomana. Sebbene
obiettivo principale della riforma nel campo dell'istruzione rimanesse
quello di creare una valida alternativa alla sempre maggiore presenza

1. Cfr. Pellitteri, Islam e riforma, cit., pp. 41-42 ¢ Pp- 69—70; Randi Deguilhem, “State
Civil Education in Late Ottoman Damascus: a Unifying or a Separating Force”, in Thomas
Philipp, Birgit Schaebler (ed), The Syrian Land: Processes of Integration and Fragmentation,
Stoccarda 1998, p. 246.

2. Cfr. Antonino Pellitteri, Magribini, cit., P 74.

3. Cir. al-Qasatili, op. cit., p. 92. Cfr. anche al-FHakim, Siriyd, op. cit., p. 5o.

4. Cft. Von Maltzahn, op. cit., p. 3.
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di scuole straniere, si rese indispensabile attingere allo sviluppo che
quelle scuole avevano conosciuto, come nel caso delle fondazioni

missionarie:

gli istituti missionari rappresentavano per i governi locali importanti mo-
delli da imitare. Essi costituivano un punto di riferimento per la qualith
dell'educazione, avevano introdotto molte importanti discipline, tra cui
medicina, odontoiatria e ingegneria, avevano aperto la strada all’educazio-
ne delle ragazze e, col passare degli anni, formarono molte persone per :
I'occupazione di importanti posizioni amministrative, politiche e culturali.?

La riforma del sistema déll’istruzione consto nella fattispecie del-
la fondazione di moderni makdtib governativi (definiti malkiyyah®,
rasmiyyah o anche scuole amiriyyah) per 'educazione primaria e se-
condaria, suddivisi in ibtidd’iyyah [elementari], rusdiyyah [secondari
inferiori] e i‘dadiyyah {secondari superiori}. Intento fondamentale che
ne determino la creazione fu quello di colmare la grave lacuna cul-
turale rispetto alla formazione offerta dalle madaris tradizionali. Si
trattava della fondazione, per la prima volta nella storia dell'Impero
ottomano, di istituzioni pubbliche di natura prevalentemente laica
in cui alle discipline tradizionali, quali la recitazione del Corano e lo
studio degli ‘ulim diniyyah, si affiancavano discipline di tipo moderno
e di matrice occidentale, tra cui lo studio di lingue straniere come il
francese, 'ingegneria e la medicina.’

Passi importanti mossi in tale contesto furono la creazione, nel-

J'anno 1857, di un Ministero dell’Istruzione [nizarat al-ma‘drif * per .

la supervisione degli istituti esistenti e la fondazione di nuove scuo-
le e, nell’anno 1884, la creazione di un Fondo per I'Educazione.® Il

5. Cfr. Szyliowicz, op. cit., p. 122; al-Hagg *Utman, op. cit., p. 15.

6. 11 nome malkiyyah serviva a distinguere tale tipologia di scuole, riservate ai civili,
dalle maddris ‘askariyyah, riservate invece agli studenti che intendevano prepararsi alla
carriera militare. Cfr. Muti‘ al-Murabit, al-Nir wa’l-ndr fi Maktab ‘ Anbar, Damasco 1991, p-
21

7. Ihid., p. 141.

8. A tale ministero pertineva anche la sovrintendenza dei vari magdlis al-ma'arif [Con-
sigli per la Pubblica Istruzione] delle biblioteche, oltre che delle questioni relative all’e-
ducazione e alla regolamentazione del corpo dei docenti. Cfr. al-Hagg "Utman, op. cit., p.
15.

. Tale Fondo venne utilizzato in maniera particolare per la fondazione di makdtib
ibtida’iyyah. Cfr. Stanford Jay Shaw, Ezel Kural Shaw, History of the Ottoman Empire and

1v. Il maktab *Anbar e insegnamento del Sahih al-Bubari sotto la qubbatal-Nasr 175

neo—Ministero era originariamente diviso in due sezioni, una preposta
alle scuole pubbliche e una preposta agli istituti privati. Tale numero
venne successivamente incrementato, cosi da destinare una sezione
specifica alla sovrintendenza di ogni tipologia di istituto: una sezione
per i makatib ibtida iyyah, una per i makdtib rusdiyyah, una per i makatib
i'dddiyyah e una per le scuole non musulmane o straniere.”® Inoltre,
un Direttorato [iddrah], organo direttamente sottoposto al Ministero,
venne creato all'interno di ogni provincia dell Tmpero.™

Tuttavia, date le scarse possibilitd economiche e le difficol finan-
ziarie fronteggiate dal governo per I'ammodernamento dei servizi di
pubblica utilitd, una riforma nel settore dell’istruzione non venne a
realizzarsi che con estrema lentezza.

Le prime scuole sorte all'interno dei grandi centri delle province,
oltre a quelle fondate nella capitale dell'Tmpero, furono dei makatib
rusdiyyah. Qui, coloro che avevano terminato i loro studi all'interno
delle scuole tradizionali si preparavano a intraprendere una carriera
militare 0 amministrativa.”? Sottolinea in tal senso la Von Maltzahn:

all'interno di queste scuole secondarie, gli studenti che avevano completato
la loro formazione nelle scuole coraniche e che erano in grado di legge-
re, avrebbero ricevuto un tipo di formazione in cui discipline religiose si
combinavano a discipline di tipo laico. In teoria, le scuole ruddiyyah erano
state pensate per tutti i sudditi ottomani, ma in pratica la gran parte deghi
studenti era di fede musulmana.”

Tale risposta, la quasi esclusiva presenza all'interno dei nuovi isti-
tuti di studenti di fede musulmana, disattese le speranze nutrite dal
governo di creare una rete di istituzioni aperte a tutti i sudditi dell' Tm-
pero. I giovani delle comunita non musulmane, infatti, continuavano
a prediligere le scuole delle loro rispettive comunitd, le quali offri-
vano una migliore preparazione sia rispetto alle scuole musulmane
tradizionali che rispetto alle nuove scuole governative.™

Modern Turkey, 2 voll., Cambridge 1977, vol. IL, p. 249

10. Cfr. Young, op. cit., vol. II, pp- 353-354-

1. Ibid. p. 354.

12. Cir. Szyliowicz, op. cit., p. 141

13. Cft. Von Maltzahn, op. cit., p- 4.

t4. Cfr. Benjamin C. Fortna, Imperial Classroom. Islam, the State and Education in the Late
Ottoman Empire, 11 ed Oxford University Press 2003, p. 217.
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Allinterno dei makdtib ibtidd’iyyah il ciclo di studi aveva una durata
di quattro anni. Qui uno studente apprendeva a recitare il Corano,
la lettura e la scrittura, rudimenti di calcolo, rudimenti di storia ot-
tomana, geografia e lingua turca.’s Una volta ultimato il percorso di
studi all’interno del maktab ibtida’t, uno studente poteva avere accesso
all'interno di un maktab rusdi.

Alla fine del periodo ottomano si contavano a Damasco solo tre
: : makdtib ibtidd@’tyyah. Uno di essi era ubicato nel quartiere di al-Satihiyyah
| e prendeva il nome di gami' al-Gadid. Questo era frequentato prevalen-
remente da Curdi e dai figli degli abitanti del quartiere.” Un secondo
venne fondato nel quartiere’di al-Qaymariyyah € un terzo ail'interno
della nota madrasar al-Gagmagiyyah. Un quarto maktab ibtidd’T venne
fondato all’ interno dell’antica madrasat al-Zahiriyyah al-kubrd all'indo-
mani della promulgazione della Costituzione ottomana nell’anno 1908,
e prese il nome di maktab al-malik al-Zahir™” Tali scuole erano in mas-
sima parte frequentate da giovani musulmani e dai figli di famiglie
povere.”

Lingua di insegnamento allinterno dei makdtib ibtidd’iyyah all’'e-
poca del governatore Midhat B3a3a era l'arabo. Essa-venne poi gra-
dualmente sostituita dalla lingua turca, nonostante il Regolamento
della Pubblica Istruzione [nizdm al-ma'arif ) promulgato nell'anno 1869
jmponesse che I'insegnamento delle diverse discipline doveva tenersi
nella lingua locale.”

All'interno dei makdtib rusdiyyah [dal termine ruid, adolescenza] il
curriculum prevedeva I'apprendimento dei rudimenti delle scienze reli-
giose, la grammatica della lingua turca, rudimenti della lingua araba e
persiana (propedeutica allo studio della letteratura ottomana), aritme-
tica, disegno, geometria, storia universale e storia ottomana. Anche
qui il ciclo di studi aveva una durata di quattro anni, e lo studente
poteva poi avere accesso allinterno di un maktab i'dad.”

Alla fine del periodo ottomano si contavano 2 Damasco quattro
makdtib rusdiyyah che ospitavano un numero complessivo di circa 250

15. Cfr. Young, op. cit., vol. IL, p. 365.

16. Cfr. al-Allaf, op. cit., pp- 190191

17. Ibid., p. 181.

18. Cfr. Qasimiyyah, op. cit., p. 55
19, Cfr. al-Hagg "Utman, cit., p. 69.

20. Cfr. Young, op. cit., vol. 11, p. 367.

wv. Il maktab ‘Anbar e Vinsegnamento del Sahih al-Buhari sotto la qubbat al-Nasr 177

studenti.”

Per quanto riguarda gli istituti femminili, il personale docente dove-
va essere composto da donne e, in mancanza di maestre qualificate, si
doveva provvedere all’assunzione di maestri di etd marura e di provata
moralita.? 1l curriculum di studi dei makatib rusdiyyah femminili era
simile a quello delle scuole maschili, ma comprendeva anche un corso
di lavori all'uncinetto e uno di economia domestica. Inoltre, le ragazze
potevano scegliere di frequentare un corso di musica.*

Con la promulgazione del Regolamento della Pubblica Istruzione
la frequenza all'interno dei makdtib ibtidd’iyyah e rusdiyyah divenne
obbligatoria. Tale regolamento stbiliva, inoltre, la fondazione di un
maktab rusdi per ogni nucleo abitativo che accogliesse un numero di
famiglie pari o superiore a 500, € ja fondazione di un maktab i'dads per
quelli ove vivesse un nUMEro di famiglie pari o superiore a 1.000.*4
Tuttavia, a causa delle difficolta economiche che impedirono di fatto la
fondazione di una vera e propria rete di scuole, e a causa dello spazio
esiguo di molti makdib, insutficiente ad accogliere il gran numero di
studenti interessati a ricevere una formazione superiore, la maggior
parte degli studenti musulmani rimase pressoché analfabeta.”

Per quanto riguarda i makdtib i'dddiyyah, questi corrispondevano
a delle scuole di preparazione [madaris taghiz) alla carriera ammini-
strativa. 11 diploma rilasciato da tali istituti era requisito fondamentale,
oltre alla cittadinanza ottomana, per intraprendere la carriera di fun-
sionario amministrativo o quella di insegnante.2® La durata del ciclo di
studi all’interno di un maktab i‘dadf era di tre anni, successivamente
venne ridotta a due, ma il curriculum era notevolmente pitt complesso.
Esso includeva apprendimento della lingua ¢ della letteratura turca,
la grammatica ottomana, la retorica, la logica, elementi di economia
politica, I'algebra, Jaritmetica, la geometria, il diritto ottomano, la
storia universale, la storia naturale, la geografia, la biologia, la chimica
e il disegno. Oltre al turco venivano anche insegnati la lingua araba
e il francese. Da recenti studi relativi alla ripartizione delle ore di

21. Cir. ai-Qasdtili, op. cit., p. 119; Von Malzahn, op. dit., p. 3.
22. Cfr. Young, op. cit., vol. IL, p. 367.

23. Ibid., pp. 370372

24. Cfr. Szyliowicz, ep. cit., pp. 140-142.

25. Cfr. al-*Azmah, op. cit., pp. 101-T02.

26. Cfr. Young, op. cit., vol. I, pp. 20-25; Fortna, op. cit., p. 236.
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insegnamento dedicate alle diverse discipline all'interno dei makdatib
i'dddiyyah si pud notare come all'insegnamento delle scienze religiose
e della lingua araba fosse ancora concesso spazio importante: educa-
zione religiosa 10%; matematica e scienze moderne 21%; economia e
diritto 2,5%; lingua turca 14%; lingua araba 11%; lingua francese 9%;
scienze umane e storia 14%.%7 . '

Chi, una volta terminato il ciclo formativo presso un makiab i'dadr,
intendeva proseguire negli studi, poteva scegliere di recarsi a Istanbul
per frequentare la madrasah sultaniyyah, I'unica in grado di garantire
un livello superiore di istruzione, e qui I'insegnamento avveniva esclu-
sivamente in lingua turca, pppure frequentare una Scuola Normale
[dér li’l-mu‘allimin] per la formazione di insegnanti degli istituti prima-
1i e secondari. Le dur al-mu‘allimin erano divise in tre sezioni, ognuna
corrispondente a una specifica tipologia di maktab, e il percorso di stu-
di aveva una durata di due anni per ogni sezione, una volta terminato
il quale il candidato aveva la possibilita di insegnare presso un istituto
corrispondente alla tipologia della propria sezione.

Per potere accedere alla sezione ibtidd"iyyah di una Scuola Normale
uno studente doveva poter soddisfare determinati requisiti. Doveva,
ad esempio, appartenere ad una fascia di et compresa trai8 eizo
anni*®, e doveva dimostrare di saper leggere e scrivere in turco. Una
ddr li’l-mu‘allimin venne creata a Damasco all'interno della takiyyat
al-Sulaymaniyyah, e fu successivamente trasformata in Scuola di Legge
[madrasat al-Huquq].

Oltre alle scuole malkiyyah va anche considerata la fondazione, |

da parte del governo centrale, di scuole e collegi militari finalizzati
all’arruolamento di giovani nell’esercito ottomano. Anch’essi erano
suddivisi in due sezioni, rusdiyyah e i'dadiyyah. Qui la durata del corso
di studi era di tre anni, ultimati i quali uno studente poteva avere
accesso all'interno di una madrasah harbiyyah, come nel caso della
madrasat al-Arkdan di Istanbul.*

La creazione di una rete di istituti governativi primari e secondari,
insieme a quella di un Ministero sovrintendente all’istruzione pubbli-
ca, facevano parte integrante di un piano generale per la realizzazione

27. Cfr. Pellitteri, Islam e riforma, op. cit., p. 67.
28. Cfr. Young, op. cit., vol. I1, pp. 375-376.
29. Cfr. al-"Allaf, op. cit., pp. 180 € 200.
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di un efficiente sistema educativo che avrebbe dovuto culminare o
la fondazione di un’universitd. Di fatto, un’universitd Venne fondatlz:
a Istanbul nell’anno 1900, in occasione del 25° anno di governo del
sultano ‘Abd al-Hamid I1.%°

Il maktab ‘Anbar costitui un esempio emblematico di makiab ' dadr

Esso puo ben essere preso a modello rispetto a un tipo dj formazio:
ne in cui si cercava di coniugare aspetti legati alla tradizione, attraverso
I'insegnamento di discipline tradizionali, e aspetti legati alla moderni.
ta, per buona parte elementi ripresi dalla cultura occidenta]e europea
che, gia alla fine del XIX secolo, trovarono terreno fertile nel pensiero
e nell’opera di diversi illustri esponenti della sfera politica come dj
quella religiosa e intellettuale ottomane.

Sarebbe limitativo considerare come dato caratterizzante dj questa
scuola unicamente il tentativo di ricercare un compromesso in ne.
me di un rinnovamento nella cultura arabo-islamica e orromanga 1
maktab fu, infatti, sede di vivaci dibattiti sul piano politico socialé e
culturale e insieme focolaio di idee nazionalistiche, proiet;:ate oltre i
confini territoriali dell'Impero ottomano. Rimane vero, nutavia, che
il materiale a disposizione & insufficiente a comprendere quale t:osse
effettivamente il ruolo di questa scuola nel complesso delle trasforma.
zioni operate tra la fine del XIX secolo e gli inizi del successivo, menre
maggiore & il numero delle fonti relative al maktab all’indom;m- della
grande rivoluzione siriana del 1925.

Sorto nell’ambito della riforma del settore dell’istruzione verso
la fine dell’anno 1867%, il maktab ‘Anbar era in origine I'abitazione
privata di un ricco commerciante ebreo, poi finita sotto controlio
del governo ottomano che ne fece un maktab per I'insegnamento se-
condario, I'unico maktab i'dadi presente a Damasco a quell’epoca. La
sua importanza, oltre che dalla particolare tipologia della scyyola 'era
data dall’eccellenza del corpo insegnante, composto PI‘EValentex;len-
te da Turchi ad eccezione di due docenti arabi per Tinsegnamento
delle scienze religiose. La lingua araba era anch’essa insegnata da un
docente turco.*

30. Cfr. Szyliowicz, op. cit., p. 147.

31. Cfr. al-Qasatili, op. cit., p. 97. L'inaugurazione della scuola ebbe ]y
all'anno 1887. Cfr. al-Murabir, op. dit., p. 22.

32. Cit. al-Baradi, op. cit., pp. 3031

ogo intorno
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La scuola rappresentd, fin quasi agli inizi del secondo conflitto
mondiale, un’istituzione estremamente importante, non soltanto per
Damasco ma anche per i centri delle diverse province dell'Impero, da
cuj proveniva un gran numero di studenti richiamati dalla sua noto-
rietd. Sottolinea al-Bariidi che il numero degli studenti della scuola
oscillava sempre tra i 550 e i 600.%

Scrive al-'Allaf:

le classi della scuola erano affollate da studenti, e per questa ragione si
rendeva estremamente difficile poterne ammettere ancora, data I’assenza
di posti, a meno che il genitore non fosse stato venditore di burro, o di
carne macellata, o di verdure 7.3 1In quel caso, diveniva possibile per un
giovane avere accesso all'interno della scuola, e inserirsi nel numero dei
suoi studenti senza alcuna difficola .’

Ai fini dell’ammissione nell'istituto, requisito fondamentale era la
conoscenza della lingua turca, che era la lingua di insegnamento.”
Materie di studio erano le scienze religiose, tra cui il Corano e il figh,
economia, geografia generale, geografia delle province ottomane,
storia universale, storia dell’Impero ottomano, compendio di diritto,
etica, logica, aritmetica, algebra, geometria, chimica, fisica, meccanica,

' cosmografia, astronomia, agricoltura, geologia, botanica, zoologia,
igiene, disegno e calligrafia. Tra le lingue vi erano I’arabo, il turco, il
francese e il persiano, questo propedeutico allo studio della letteratura
ottomana. : .

E significativo il fatto che nessuno straniero abbia avuto accesso a
cariche di insegnamento all'interno del maktab *Anbar prima dell’anno
19243, ovvero pochi anni dopo l'inizio del Mandato francese in Siria,
mentre all'interno del maktab sultani Galat Sardy, aperto a Istanbul
nell’anno 1868 con l'appoggio della Francia, le discipline principali
erano insegnate da docenti francesi nella loro lingua.?”

33. Ibid., p. 30.

34. Cfr. al-"Allaf, op. cit., pp. 198-199.

35. Cfr. Von Maltzahn, op. cit., p. 22.

36. Cfr. Zafir al-Qasimi, Maktab * Anbar, Beirut 1964, p. 82.

37. Cfr.]. A. Babikian, Civilization and education in Syria and Lebanon, Beirut 1936, pp. 80—
81. Questa scuola costitui il modello di riferimento per la fondazione dei makitib i'dadiyyah
all'interno delle province dell'Tmpero. Cft. Fortna, op. cit., pp. 100-104. Cfr. anche Louis
de Salve, “L’enseignement en Turquie: le lycée impérial de Galata-Sérai”, in Revue des

1v. Ilmaktab ‘Anbar e 'inseghamento del Sahih al-Bubarisotto la qubbat al-Nasr 181

Non erano molti gli studenti che, ogni anno, terminavano i loro stu-
di all'interno del maktab ‘Anbar. Questi, circa una ventina, godevano
di speciale considerazione sia all'interno della loro cerchia familiare
che all'interno dell'intera societd damascena e, una volta terminati
gli studi, potevano perfezionare la loro formazione a Istanbul presso
istituti superiori quali la Scuola di Medicina, quella di Diritto o quella
di Architettura '

Tra le associazioni a carattere nazionalistico che si legarono al
maktab alla fine del periodo ottomano vi fu il Movimento per la
Rinascita Araba [gam'iyyat al-nahdah al-‘arabiyyah], inizialmente sorto
a Istanbul nell’anno 1906 e successivamente trasferito a Damasco
sotto la direzione di Muhibb al-Din al-Hatib. Tra gli esponenti pili
rappresentativi del movimento, tutti di origini damascene, figuravano
lo stesso Muhammad Kurd ‘Ali, Adib Mardam e Lutfi al-Haffar.3

Diverse furono le ragioni che determinarono la nascita di import-
tanti associazioni come la gam'‘iyyat al-nahdah al-‘arabiyyah. Tra esse,
le pitt importanti furono 1) il clima di decadenza [inhitdt] che aveva
investito la sfera culturale e 2) la politica di mrc}ﬁziaiibne, avviata
durante gli ultimi anni di governo del sultano ‘Abd al-Hamid I e con-
tinuata con 'avvento al potere del Comitato di Unione e Progresso.*°
Intento principale di tali associazioni, cui contribui la fondazione di
numerosi istituti privati [maddris ahliyyah], era quello di salvaguardare
non soltanto l'insegnamento della lingua araba, ma anche il carattere
di arabicita [‘uribah] della maggior parte delle province ottomane.

Tra le importanti personalita del tempo, che notevole contributo
diedero alla fondazione di makatib governativi e, in generale, alla diffu-
sione e alla rivorganizzazione del sistema di insegnamento all’interno
del Bilad al-Sam, vi sono due governatori e statisti turco-ottomani
liberali, Ahmad Gawdat Ba3a (m. 1895), che governd la wilayah di
Siria a partire dagli inizi dell’anno 1878, e Midhat Ba§a (1822-1883),

Deux Mondes 5 (1874), pp. 836-853 e Francois Georgeon, “La formation des élites 4 la fin de
I'Empire ottotnan: le cas de Galatasaray”, in Revue du Monde Musulman et de la Méditerranée
72 {1994), pPp. 15-25.

38. Cfr. al-Barudi, op. cit., p. 32. .

39. Cfr. al-Qasimi, op. cit., pp. 99—100. Sul maktab ‘Anbar, cfr. anche Randi Deguilhem
“Idées frangaises et enseignement ottomann: I'école sécondaire Makeab ‘Anbar & Darmas”,
Revue du Monde Musulman et de la Méditerranée, 52-3 (1989), pp. 198-206 ’

40. Cfr. al-Murabit, op. cit., pp. 49-50. .
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governatore della wilgyah nel periodo 1878-1880 nonché tra i fautori
della prima Costituzione ottomana liberale. B soprattutto al secondo
che si devono le principali riforme nel settore dell'istruzione che, in
accordo con le direttive imposte dal governo ottomano, avrebbero
teso a creare un nuovo ceto intellettuale e politico favorevole all’opera
di riforma e al rinnovamento.# o

Midhat Basa aveva ricevuto un tipo di educazione che constava
di elementi attinenti sia alla cultura islamica tradizionale che alla
moderna cultura europea, come testimoniano I'apprendimento dei
primi rudimenti delle scienze religiose sotto la tutela del genitore, lo
studio all'interno di makdtib rusdiyyah e i'dddiyyah e i diversi viaggi
all’estero.®* Non appena entrato nella cittd di Damasco, il 3 dicembre
dell’anno 1878, favorevolmente accolto dalla popolazione®, Midhat
Basa rimase impressionato dal livello di ignoranza raggiunto dalla
comuniti musulmana fronte allo sviluppo delle scuole straniere:

la prima cosa che notai in quella provincia fu I'ignoranza diffusa tra i Mu-
sulmani, ad eccezione degli "ulama’, provocata dalla politica delle nazioni
straniere in Bgitto e nello $2m, dato che i loro governi aprivano scuole con
il loro denaro e impiegavano le loro energie per diffonderle. In esse studia-
vano giovani musulmani [. .. ). Mentre le scuole straniere si sviluppavano
sensibilmente giorno dopo giorno, al governo ottomano non rimanevano
che alcuni istituti elementari in cui venivano insegnati il Corano e il hadg.
Per tal motivo ho deciso di occuparmi dell’istruzione dei Musulmani, e
della riforma delle nostre scuole.*

- L
All'interno di un celebre discorso rivolto ai notabili damasceni, lo
stesso walt affermava:

voi godete della cultura e dell’istruzione derivate dalla vostra vita familiare
e dalle numerose scuole presso cui inviate i vostri figli. Non avete pertanto
bisogno di incitamento o consigli. Ma permettetemi di dire che la vostra
cultura, per quanto importante e antica possa essere, non vi assicurera la

41. Cfr. Pellitteri, Islam e riforma, cit., p. 64. .

42. A questo proposito pué tisultare interessante vedere I"autobiografia di Midhat Basa
per quanto attiene alla sua formazione e alla sua attivitd politica e riformista nella wildyah
sitiana. Cfr. Midha Bisa, Mudakkirdt Midhat Baid, trad araba di Amin Hindiyyah, I Cairo,
s.d Una copia dell'opera ¢ custodita all'interno della biblioteca storica del Markaz al-watd'’iq
al-tdrihiyyah di Damasco.

43. Cfr. al-Qasatili, op. cit., p. 93.

44. Cfr. Midhat Bas3, op. cit., p. 36.
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felicita e il benessere se la maggioranza del popolo resters a rimorchio della
carovana della civilta 4

Allo stesso Midhat Ba$a va attribuita la fondazione a Damasco,
nell’anno 1879, di un’associazione benefica [§am'iyyat li’l-magqasid al-
hayriyyah], il cui scopo era quello di diffondere I'istruzione nella pro-
vincia di Siria attraverso la creazione di una rete di nuovi makdtib ib-
tidd iyyah* e di una scuola professionale [maktab sind'i] il cui obiettivo
era quello di

dare rifugio ai bambini orfani, insegnare loro a leggere, scrivere e contare,
istruirli su una specifica professione, come quella di fabbro, di carpentiere,
rilegatore di libri, fonditore di caratteri da stampa, sarto, riparatore di utensili
meccanici, produttore di fiarnmiferi e altro.#

Era intenzione del walt di Siria creare un sistema di insegnamento
unitario ottomano attraverso la fondazione di istituti pubblici per gli
allievi di tutte le confessioni 3 .

Alla fondazione della gam‘iyyah li’l-magasid al-hayriyyah damascena
concorse un’altra importante personalita del tempo, quella del muslih
di origini algerine Tahir al-Gaza'iri.

Tahir b. Muhammad $alih b. Ahmad b. Mawhib al-Sam‘@inT al-
Waglisi, noto come al—éazé’iri, era nato a Damasco nell’anno 1852
da una nota famiglia algerina che si era stabilita nella citt pochi anni
prima (1847). Qui il genitore occupava la funzione di gddi per il madhab
malikita. La formazione dello §ayh constd del tradizionale apprendi-
mento delle scienze religiose e di quello di discipline moderne, tra
cui la lingua turca e quella francese.

All'interno della madrasat al-Gagmagiyyah, dove studio sotto la tute-
la dello $ayh "Abd al-Rahman al-Bii$naqi, apprese I'arabo, il persiano,
il turco e i rudimenti delle scienze. Si legd successivamente a un ‘dlim
del suo tempo, lo Sayh ‘Abd al-Ganf al-Gunaymi al-Maydani, che era
esperto di scienze giuridiche. Approfondi anche lo studio delle scienze
naturali, matematiche, astronomiche, storiche e linguistiche:

45. Cfr. Pellitteri, Magribini a Damasco, cit., P- 74, e al-Hakim, Sitriyd, op. cit., pp. 54-55.

46. In quello stesso anno vennero fondati nella sola cittd di Damasco 8 nuovi makdtib
ibtidd iyyah.

47. Cfr. Midhat Ba$a, op. cit., pp. 56-57, e al-Hagg ‘Utman, op, cit., p. 104.

48. Cfr. al-Qasatili, op. cit., pp. 119-120.
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prima di compiere il trentesimo anno di etd conosceva gia alla perfezione
la lingua araba, il persiano e il turco, ed era in grado di comporre versi in
. persiano e in arabo [. .. ]. Successivamente studid anche il francese, il siriaco,
Febraico, I'abissino e il berbero, che era Ia lingua del suo paese d’origine.*

Intraprese l'attivita di insegnamento all'interno del maktab ibtida’t
al-malik al-Zahir quando aveva appena sedici anni e, all'indomani della
promulgazione della prima Costituzione ottomana liberale, nell’anno
1876, venne incaricato della riorganizzazione del sisterna di insegna-
mento primario e del riordinamento della ddr al-kutub al-Zahiriyyah,

ubicata presso 'antica madrasat al-Zahiriyyah al-kubrd. Nell’anno 1878

fu nominato ispettore [mufaitis] del Ministero della Pubblica Istruzio-
ne con il compito di sovrintendere agli istituti primari fondati in quel
periodo.”

Importante fu il suo contributo, nel quadro della riforma dell’s-
struzione, per 'importanza concessa all’apprendimento delle scienze
moderne nell’ottica di una riaffermazione del nesso tra Istam e scienza
necessario alla riforma e al progresso dell’intera societd musulmana.
In tale contesto, lo $ayh Tihir al-Gaza'irT godette della protezione del-
I'allora governatore Midhat Ba3a e della collaborazione di importanti
esponenti della sfera intellettuale musulmana, tra cuilo Sayh Gamal
al-Din al-Qasimi, lo Sayh ‘Abd al-Razzdq al-Baytar e i membri di un
maglis da lui stesso fondato nell’anno 1895, la halgat Dimasq al-kubra.”'

49. Cfr. Muhammad Kurd All, Kunitz al-agdad, Damasco 1084, p. 10.

so. Ibid., p. 10. Per uleriori notizie biografiche relative allo Szyh Tahir al-Gazd'id, si
rimanda alle importanti opere: Muhammad Sa'ld al-Bani, Tanwir al-basa’ir bi-sivat al-Sayh
Téhir, Damasco 1920; "Adnan al-Hatib, al-Sayh Tahir al-Gazd’irt, r2’id al-nahdah al-'ilmiyyah
fi Bilad al-8am, Damasco 1971

5L. Il nome al-kubrd serve a distinguerla da una seconda halgah, definita al-sugrd, con-
siderata minore perché fondata successivamente (1902), nell’ambite del maktab "Anbar,
da Muhibb al-Din al-Hatib. Della halgah al-kubrd facevano parte Muhammad Kurd ‘Ali,
SukiT al-*Asali (1868-1916), * Abd al-Wahhab al-Malihi (m. 1911}, noto come al-Inglizf, “Abd
al-Hamid al-Zahrawi (1855-1916), Salim al-Gaz#'ir] (1879-1916), Muhammad "All Muslim,
‘Abd al-Rahman al-8ahbandar (1879-1940), Muhammad Sa°id al-Bani (1877-1933), il cristiano
libanese Firis al-Hiit (1873-1062), Rafiq Bey al-'Azm (1825-1865) e lo stesso Muhibb al-Din
al-Hatib (1886-1929), quest ultimo tra i fondarori de] Parrito ottomano di Decentralizzazio-
ne Amininistrativa [Lamarkaziyyah)]. Cfr. Pellitteri, Islam ¢ riforma, op. cit., p. 76. In maniera
particolare si rimanda ai capp. IV e V del volume, dove sono trattate specificamente la
biografia e I'opera di Rifiq Bey al-"Azm, pp. 83-151. Sul tema si rinvia anche all'importante
saggio di Itzchak Weismann, Taste of Modernity — Sufism, Salafiyya and Arabism in Late
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Tale circolo, in cui si dibattevano temi a carattere culturale e poli-
tico, si riuniva abitualmente nei giorni di venerdi, dopo la preghiera
collettiva, all'interno della madrasah di epoca ottomana ‘Abdallah Basa
al-*Azm. Tra i temi politici pil rilevanti che erano oggetto di dibat-
tito si segnalano quello del dispotismo in relazione alla gestione del
governo e l'uso di concetti come hurriyyah [liberta], ‘adl [ginstizia] e
watan [patria]?* Lo Sayh Tahir al-Gaza'irf auspicava un programma di
riforma ove potessero operare congiuntamente Arabi e Turchi.®

Lo $ayh mori a Damasco nell’anno 1920.

I’afiancamento di discipline moderne e di matrice tipicamente oc-
cidentale a discipline di tipo tradizionale all'interno dei programmi di
studio dei nuovi makdtib governativi, propugnato da personalita rifor-
miste quali furono Midhat Bas3 e lo Sayh Tahir al-Gaza'iri, potrebbe
dare adito a diverse considerazioni. Si potrebbe ritenere, ad esempio,
che la persistenza di materie a carattere religioso rappresentasse solo
una fase temporanea nel processo di laicizzazione dell ITmpero, e che
queste ultime tendessero gradualmente a scomparire.

Riteniamo che una tale considerazione sarebbe inesatta, come
mostra il fatto che scienze moderne e discipline tradizionali non si
escludevano a vicenda.

Punto di partenza del processo di revisione e riorganizzazione del
sistema dell’istruzione era stata la promulgazione di un Regolamento
della Pubblica Istruzione che guardava al sisterna di insegnamento
francese come a un formidabile modello di sviluppo. Era inevitabile,
tuttavia, che tale modello variasse in ambito ottomano tanto nella
forma quanto nella sostanza, nella ricerca di una specifica identita da
instillare gradualmente nei giovani studenti dell Tmpero. Attraverso
la ricerca di una tale identita si potrebbe riuscire a spiegare la persi-

stenza di discipline tradizionali a fianco di discipline moderne. In tale
contesto, interessante risulta la tesi sviluppata da Benjamin C. Fortna,
nell’ottica di un superamento dell’idea di una presunta dicotomia tra
tradizione e modernitd.

Secondo il Fortna, ¢ indubbio che, specialmente durante il periodo
di governo del sultano ‘Abd al-Hamid 11, i contenuti delle discipline

Ottontan Damascus, Leiden 2c01.
52. Cfr. Pellitteri, Islam e riforma, op. cit., pp. 73-79.
53. Cft. "Adnan al-Harb, al-Sayh Tahir al-Gazd'iri , op. cit., p. 44.
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moderne prese a modello per I'elaborazione di un nuovo sistema di
insegnamento vennero gradualmente rielaborati e, per cosi dire, “adat-
tati” alle esigenze del programma governativo. Si pensi, ad esempio,
alla soppressione di discipline quali le scienze politiche dai programmi
di studio dei makdatib governativi e, pitl tardi, da quelli della prima
universita. Solo in tal modo il sultano sarebbe riuscito a scongiurare
possibili attacchi contro il proprio governo da parte dell’elemento

locale, e avrebbe potuto utilizzare i contenuti delle scienze moder- -

ne contro le stesse Potenze occidentali, nel tentativo di arginare la
loro ingerenza > Tali mutamenti volsero nel giro di breve tempo in
un processo di laicizzazionese di turchizzazione cui contribuirono
Timposizione della lingua turca quale unico veicolo di insegnamento
nell’anno 1885%, la massiccia presenza di docenti turchi all'interno dei
makdtib governativi e la concessione di minor spazio allo studio delle
scienze religiose e della lingua araba.
A tale fenomeno, come alla crescente presenza di scuole stranie-
re percepita ormaj come una vera ¢ propria minaccia nei confronti
~ dell'Impero ottomano, venne data una nuova risposta che aveva co-
me obiettivo la salvaguardia dei valori fondamentali legati all'Islam,
quindi dell’apprendimento delle scienze religiose e della lingua araba.
Essa si concretizzd nella fondazione di ulteriori nuove scuole da parte
— questo & il dato piti significativo — di una particolare fascia della
societd ottomana che includeva anche importanti esponenti riformi-
sti: ‘ulama’, notabili e persone caritatevoli [ahl al—bayr]. All'interno
di queste scuole, che vennero definite maddris ahliyyah, non veniva
trascurato I'insegnamento delle scienze moderne, ma parte preponde-
rante era assegnata all'insegnamento della lingua araba e delle scienze
religiose tradizionali. L’insegnamento avveniva in lingua araba, e arabi
erano anche gli insegnanti. Le scuole erano amministrate da priva-
ti, pur se non sfuggivano completamente al controllo governativo
attraverso la supervisione del Ministero dell’Istruzione.®
A Damasco vennero fondate molte di queste scuole, come ad esem-
pio nel quartiere di al-Salihiyyah.” Tra esse vanno menzionate: 1) la

54. Cfr. Fortna, op. cit., p. 32.

55. Cfr. Von Maltzahn, op. cit., p. 7.

56. Cfr. al-"Azmabh, ep. cit., p. 101.

57. Ibid., p. 53. Sulle madaris ahliyyah si veda anche Khalidi, cit.
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madrasat al-'Utmdniyyah®®, fondata dallo $ayh Muhammad Kamil al-
Qassab, che era anche docente di grammatica araba®, 2) la madrasat
al-Tigdriyyah, fondata dallo Sayh Mustafa al-Tantawie legata allo stu-
dio degli ‘uliim Sar'iyyah, della lingua araba e della storia islamica®, 3)
la madrasat al-'ilmiyyah al-wataniyyah, amministrata dallo $ayh Rasid
al-Quwwatl® e 4) la madrasat al-is'af al-hayri, che era riservata agli
studenti poveri.5 Successivamente venne fondata un’altra madrasah
ahliyyah nota con il nome di madrasat al-Rayhdniyyah, amministrata
dallo $ayh Muhammad al-Mubérak.® Questa era inizialmente legata
all’insegnamento della lingua araba e di discipline tradizionali quali la
recitazione del testo coranico e il figh. Fatto curioso € che per un certo
periodo di tempo gli studenti di questa scuola presero ad indossare un
turbante bianco, quale segno di distinzione rispetto alle altre scuole.®

Come si & detto, nelle maddaris ahliyyah va ravvisata tanto una rea-
zione opposta al crescente numero di scuole straniere quanto al tipo di
insegnamento offerto dai nuovi makdtib governativi. Scrive lo storico
al-‘Allaf a tale proposito:

tali maddris si interessavano alla lingua araba, ed in esse venivano insegnati
i rudimenti delle scienze nella lingua del Paese. Per tale ragione i loro
studenti si segnalavano rispetto a quelli delle altre scuole, se non fosse che i
loro diplomi non erano ritenuti validi dal governo locale. L'insegnamento
della lingua turca, a fianco a quello della lingua francese, non cccupava
una posizione preminente nel complesso delle altre discipline. In tal modo
uno studente arabo studiava le diverse materie senza possedere quella
conoscenza della lingua turca indispensabile alla comprensione delle lezioni,
qualora avesse deciso di iscriversi presso una scuola governativa. Le maddris

58. Questa era ubicata in localitd al-Buziriyyah, nei pressi della moschea degli Umayyadi.
Cfr. al-Murabit, op. cit., p. 50.

5. Cft. al-"Allaf, op. cit., p. 202. Lo ayh Kamil al-Qassab ¢ considerato un pioniere tra
coloro che si opposero alla politica di turchizzazione. Cir. al-Murdbir, op. cit., p. 53.

60. Nel contesio dell'insegnamento defla storia islamica grande rilevanza era data al
periodo umayyade e a quello “abbaside, intesi come genuinamente arabi. Cfr. al-Murabit,
op. cit., p. 52. Intorno alla fine del XIX secolo la scuola era amministrata da membri della
famiglia al-Manini. Cfr. Awdmir sultaniyyah, sigill n. 11, watigah n. 107.

6r. La scuola si trovava originariamente nei pressi del Maristan al-Nir, poi venne
trasferita presso al-Buzifriyyah, poi ancora presso $ari* al-Gald’. Una sezione femminile della
scuola era stata fondata presso il quartiere di S#g Sariga. Cir. al-Murabit, op. cit., p- 51

62. Ibid., p. 181.

63. Cfr. al-Bariids, op. cit., vol. 1, pp. 23-24.

64. Cfr. al-Muribit, op. cit., p. 51
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ahliyyah avevano un’impronta religiosa e una nazionalistica (tabi* qgawmi]
[...]. Quella religiosa faceva si che uno studente studiasse scienze religiose
[...], mentre quella nazionalistica risultava dall'insegnamento della Storia
degli Arabi e del passato arabo a fianco delle scienze linguistiche. Tale
impronta era una flamma di zelo a favore della nazione [gawm) e del Paese.®

Da cid si pud notare come il carattere delle madaris ahliyyah fosse
sostanzialmente diverso da quello delle scuole governative in cui,
olre all'insegnamento in lingua turca, lo spazio concesso allo studio
delle scienze religiose e della lingua araba era inferiore rispetto a
quello riservato allo studio di altre discipline. Inoltre, come risulta dalla
presenza all'interno della madrasat al- Utmaniyyah di un buon numero
di esponenti dellaHalgah al-kubrd, & facile individuare un legame
tra tale tipologia di scuole e la diffusione di idee nazionalistiche che
cominciavano a maturare in quel periodo.®

Nel composito panorama dato dalla diversa tipologia di scuole
compresenti all'interno del capohiogo siriano all'indomani della rifor-
ma del settore dell’istruzione — cui contribui parte non irrilevante
degli ‘ulamd’ — risulta emblematica la funzione svolta da una delle
pitl antiche istituzioni legate alla sfera religiosa: I'insegnamento del
Sahih al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr all'interno della moschea degli
Umayyadi di Damasco. ‘

Fin dal periodo della sua fondazione (717/718), avvenuta all’epoca
di governo di al-Walid b. ‘Abd al-Malik®”, la moschea & stata fulcro
della religiositd musulmana non soltanto per Damasco, ma anche per
tutti i territori dell'Islam, per via dell'importanza assuhta dalla cittd
quale centro di raccolta per il pellegrinaggio annuale.®® Innumerevoli
sono i componimenti che narrano della bellezza e della storia antica
dell’edificio. Citiamo a mo’ di esempio quanto scrive lo storico ‘Alf al-
TantawT nell'opera recente al-Gami' al-Umawi fi Dimadq, importante
testo di riferimento per lo studio della storia della moschea dalle sue
origini fino all’epoca moderna:

65. Cffr. al-"All3f, op. cit., p. 201.

66. La madrasat al-' Utmaniyyah annoverava al suo interno personalita quali quella di
‘Abd al-Rahman Sahbandar per Finsegnamento della hitabah, * Arif al-3ihabi per la Storia
degli Arabi, 'Abd al-Wahhib al-Inklizi per la Geografia, Salim al-Gundi per il nahw, ‘Al
al-Gaza'ird per la lingua francese. Cfr. al-"Allaf, op. cit., p. 203.

67. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 358.

68. Cir. Tibawi, op. cit., . 47.
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ho conosciuto e visitato migliaia di moschee viaggiando per i territori
dell'Islam vicini e lontani, tra quelle ancora esistenti e quelle andate in
rovina. Ho visto il masgid al-hardm, la moschea del Profeta — su di Lui siano
la preghiera e la pace —, il masgid al-agsd, la popolosa moschea di al-Azhar,
le moschee di Abi Hanifah e di al-Gilani a Baghdad, quelle di Ibn Tulitn e
di al-Mutawakkil al Cairo, delle quali mi sono compiaciuto, le rovine delle
due moschee di Kifah e di Bassora, I'imponente masgid al-§ami‘ di Delhi e
le rovine della moschea Quwwat al-Islim della vecchia cittd di Delhi[...],
ma tra nessuna di esse ho riscontrato una moschea che fosse pit antica,
pin gloriosa nelle sembianze, pit raffinata nella costruzione, piti dolce allo
sguardo della moschea degli Umayyadi di Damasco.®

Interessanti sono anche alcune particolari vicende che ruotano
attorno alla moschea, come quella inerente al ritrovamento della testa
di San Giovanni Battista:

afferma Ibn ‘Asakir, rifacendosi a Zayd b. Wiqid: « al-Walid mi affido gli
operai che lavoravano alla costruzione della moschea di Damasco, e mentre
vi lavoravamo scoprimmo una grotta [magdrah] di cui informammo al-
Walid, che si presentd nella notte reggendo tra le mani delle candele. Questi
discese nella grotta e vi trovd una chiesa di semplice fattura delle dimensioni
di tre cubiti per tre. In essa trovd un forziere, e lo apri. Dentro il forziere
€ra uno scrigno, e all'interno dello scrigno era il capo di Yahya b. Zakarya
{...]»7° '

L'edificio subi nel corso della sua storia numerose devastazioni e in-

cendi, P'ultimo dei quali nell’anno 1311 (1893/1894). In quell’occasione,
I'intera popolazione damascena si adoperd per rimuovere le macerie
e per ricostruire la moschea, che venne ultimata e inaugurata nel mese
di gumada al-uld dell’anno 1320 (1902).7*
- La moschea degli Umayyadi ha ospitato nel tempo un gran nu-
mero di maddris afferent ai differenti madahib, molte di queste poi
scomparse in tempi piti recenti, halagdt per lo studio del Corano e del
hadit, e magalis per lo studio delle dottrine giuridiche.

L'insegnamento del Sahih al-Buhdri sotto la qubbat al-Nasr, ovve-
ro all’interno del recinto costituitosi nella parte centrale dell’aula di
preghiera in corrispondenza della cupola, ha rappresentato, fin dal-

69. Cfr. al-Tantawi, op. cit., p. 6.
70. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 350.
7t. Cfr. al-Tantdwl, op. cit., pp. 83-88.
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I'epoca della sua fondazione, uno degli incarichi pitt prestigiosi cui
un ‘dlim potesse aspirare e, al contempo, uno dei pilastri della tradi-
zione, in riferimento ai contenuti di tale insegnamento, ai suoi canali
di trasmissione e alle condizioni imposte per potere accedere a tale
ufficio. Oggetto di insegnamento era il Gami® Sahih, una tra le pit
imponenti collezioni di hadit compilata intorno alla fine del IX secolo
dallo $ayh Muhammad b. Isma‘l al-Buhari {m. 870], raccolta dal valore
inestimabile non soltanto per il gran numero di tradizioni riportate
ma anche per I'estrema cura nella scelta delle stesse e la fedelt nella
loro riproduzione.” '

Su questa collezione di hadit, come sul Sahih di Muslim [m. 875], si
formarono intere generazichi di trasmettitori, tra i quali, a Damasco,
alcuni celebri mudarrisiin attivi presso la ddr al-Hadit al-Arafiyyah™,
sulla cui autorita si formarono, scendendo lungo la catena di trasmetti-
tori, coloto che costituirono in seguito il gruppo dei muhadditiin della
qubbat al-Nasr. |

Era condizione basilare che ad occupare il posto di insegnamento
del Sahih al-Buhdri sotto la qubbah fossero i pilt eminenti tra gli ‘ulama’
damasceni ai quali, oltre al merito personale [istihgaq], fosse stata
riconosciuta I'idoneita all'insegnamento [kafa’ah].

La lunga catena di muhadditin che occuparono tale ufficio, cosi
come riporta lo $ayh ‘Abd al-Razziq al-Baytar, annoverava piu di
venti ‘ulamd’ alcuni dei quali appartenenti a note famiglie darmnascene,
quali gli al-Gazzi, gli al-Mahasini, gli al-'Aglnni, gli al-Manini e gli
al-Kuzbari, e si chiudeva con I'ultimo grande $ayh di origini magribi,
Badr al-Din b. Yiisuf al-Marrakusi al-Hasani, morto nell’anno 1935.7

Nel periodo storico cui facciamo riferimento, si distinsero nello
svolgimento di tale ufficio i masdyh Ahmad Musallam al-Kuzbar, il
figlio di questi, lo $ayh Salim, e il succitato Sayh Badr al-Din b. Yasuf
al-magribi.

Secondo quanto riporta lo Sayh al-Baytar dalla biografia dello Sayh

72, Cfr EI, cit., vol. I, voce «al-Bukhari, p. 8o3.

73. Tra essi si annoverano Ibn Salah (m. 1245/1246), Ibn $amah (m. 1266/1267),
al-Nawawi (m. 1277/1278), Tbn al-Zamalkanl (m. 1365/1366), ‘Tim al-Din al-Birzall (m.
1338/ 1339), al-Dahabi (m. 1347/1348) € il gia citato Tbn Katir.

74. Cfr. al-Baytar, op. cit., vol. I, pp. 1s0-151. Cf. anche Muhammad Bahgat al-Baytar,
“al-Mudarrisiin ahta qubbat al-Nasr” in Magallat al-Magma' al-Im al-'Arabi 24, Damasco
1949, pp. 59-72 € pp- 222--233.
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Muhammad Tag al-Din al-Mahasini tracciata da al-Muhibbi nel suo
dizionario biografico Huldsat al-atar, I'ufficio di insegnamento del
.S,a_hih al-Buhari sarebbe stato istituito da Bahram A¢d Katbuda dopo
I'anno 1050 (1640), il quale dispose lo stanziamento di sessanta piastre
ottomane per la remunerazione del muhaddit, trenta per la remune-
razione del mu'id [ripetitore] e dieci per il gart” al-‘asar. Oltre a cid, lo
stesso avrebbe fondato un sig e un han nei pressi di bab al-Gabiyah
quali awqgdf a beneficio di tale ufficio.”

Prima dell’effettiva istituzione dell'ufficio, I'insegnamento del hadit
sotto la qubbat al-Nasr risultava essere gia attivo. Lo Sayh Muhammad
b. Muhammad al-Maydani, noto come Sams al-Din, di origini hamawi
e damasceno di nascita, comincid a tenere lezioni di hadit éotto la
qul?bah circa quarant’anni prima dellassetto imposto da Bahram Add,
nei tre mesi sacri di ragab, $a'ban e ramadan dopo la preghiera del
pomeriggio, mentre il suo predecessore, lo Sayh Sams al-Dawidi [m.
1006 (1597)] teneva un maglis presso il mihrab $afi'ita della moschea. Lo
Sayh Sams al-Maydani mantenne I'incarico di insegnamento per 24 o
25 anni fino alla data della morte, occorsa nel mese di dit’l-higdah del-
1’?1-11‘10 1033 (1623).7° Cid sembra indicare che YVistituzione dell'ufficio
di insegnamento sotto la qubbah equivalse a una sorta di formalizza-
zione dell'incarico dove, in seguito alla morte del primo muhaddit, si
avvicendarono i pitt illustri tra gli ‘ulama’ damasceni. -

Lo $ayh 3afi'ita Ahmad Musallam b. ‘Abd al-Rahman al-Kuzbari
occupd il posto di insegnamento del Sahih al-Buhari dopo il fratello,
lo $ayh *Abdallah, nell'anno 1265 (1848/1849).

Scrive al-Baytar:

dopo l'a morte del fratello ‘Abdallah, occorsa nell’anno 1265 (1848 /1849),
prese fl suo posto sotto la qubbat al-Nasr per I'insegnamento del Sahih al-
E}tﬁ]gtﬁn tutti i giorni dopo la preghiera del pomeriggio nei mesi di 'm'gab,
$a’ban e ramaddn fino alla data della sua morte, avvenuta nell’anno 1299
(1881/1882) [.... ], riprendendo dal punto esatto a cui il fratello era giunto.”

, Le ‘fonti prese in esame divergono quanto alla trasmissione del-
Fufficio di insegnamento in seguito alla morte dello ayh Ahmad

75. Cfr. Ibn Badran, op. cit., p. 363.
76. Cfr. al-Baytar, Hilyat, vol. I, pp. 147-148, € pp. 152-153.
77. Ibid., vol. I, p. 166.
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Musallam. Secondo quanto riporta al-Baytar, uno dei figli dello Sayh,
ovvero Salim al-Kuzbari, successe al genitore sotto la qubbah nell’an-
no 1209 (1881/1882) e, sebbene non risultasse idoneo — il termine
introdotto da al-Baytar ¢ infatti quello di ‘adim al-ahliyyah — venne
ciononostante incoraggiato perché l'incarico rimanesse nelle mani di
questa famiglia. Scrive al-Baytar: '

vi erano alcune persone che tutti i giorni scrivevano la lezione al suo
posto[...] tenendo il calamo sotto il loro controllo per pauya di alterazioni. |
Comincio a tenere delle lezioni ogni anno in tal guisa, senza incontrare
obiezioni e senza che gli venissero rivolte delle domande. Permase in tale
condizione finché non credette in cuor suo di primeggiare, senza per questo
di fatto avanzare rispetto alle sue condizioni iniziali.”®

Il testo di un amr sultdni fa, invece, riferimento all’'occupazione
dell'ufficio da parte di un secondo figlio dello Sayh, Muhammad Abid’l-
Su‘nd, il quale era considerato legale amministratore della licenza
necessaria all’esercizio della funzione. Questi avrebbe svolto I'attivita
di insegnamento del Sahih nei giorni del martedi e del sabato, fino alla
data della sua morte occorsa nell’anno 1307 (1889/1890), e percependo
per tale ufficio un salario mensile pari a 150 piastre ottomane. Alla sua
morte, I'ufficio sarebbe stato trasmesso al figlio, Muhammad Nasib,
che all’epoca non poteva assumere l'incarico per via della minore
etd. Onde evitare che I'ufficio rimanesse vacante, esso venne affidato,
nell’anno 1308 (1890/1891), allo Sayh Muhammad Z3ahid in qualita di
sostituto pro tempore del minore.”®

Nei fatti, il lustro della famiglia al-Kuzbari ebbe termine con la mor-
te dello Sayh Ahmad Musallam. Lo stesso sayh al-Baytar, all'indomani
della nomina di Salim a muhaddit sotto la qubbah pone, infatti, su di
essa, uno sguardo apprensivo:

e fu fatto strano che questa [la qubbat al-Nasr] fu dopo breve tempo devastata
da un incendio, e rimase a lungo in stato di rovina [...]. %

Lo Sayh Salim al-Kuzbari mori nell’anno 1331 (1912/1913).

78. Ibid., vol. I, p. 682.
79. Awamir sultaniyyah, sigill n. 9, watigah n. 260.
80. Cfr. al-Baytar, Hilyat, cit, vol. II, p. 682.
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E cosa non irrilevante che il ciclo di insegnamento di al-Buhdri
sotto la qubbat al-Nasr si chiuda con uno Sayh magribi legato al madhab
malikita quale era lo $zyh Badr al-Din b. Yaisuf al-Hasani, significa-
tivamente definito halifah e hdtimah [sigillo] di coloro che si erano
avvicendati prima di lui nell'ufficio, dopo il quale nessuno & stato in
grado di succedergli né nella scienza né nell’operato.®' Cid era dovuto
in primo luogo alla straordinaria notorieta che il ‘@lim aveva acquisito
attraverso la vastitd della propria culmura:

la cultura [*ilm} di questo muhaddit al-S&m — Iddio lo abbia in gloria —
gli proveniva dal hifz, dalla riwdyah e dallo studio di altri testi. Per quanto
concerne "apprendimento del hadit e del dabt rigalihi non conosciamo
nessuno che gli sia pari, cosi per quanto concerne la conoscenza dell’isnad.
Le sue riwgyat all'interno della moschea degli Umayyadi, sotto la qubbat
al-Nasr, gli procurarono grande stima [...].%

11 governo ottomano decise di attribuirgli una somma remunerativa
pari a 1.200 piastre ottomane per lo svolgimento delle lezioni di hadit,
lezioni che continud a tenere nei tre mesi sacri di ragab, $a'ban e
ramadan non quotidianamente, cosi come era stabilito dalla tradizione,
ma nei giorni di venerdi, dopo la preghiera del pomeriggio.

Lo Sayh Muliammad Badr al-Din b. Yasuf al-magribi era nato a
Damasco nell'anno 1267 (1850/1851). La sua famiglia abitava nei pressi
della dar al-Hadit al-Asrafiyyah. Il suo genitore, lo $ayh Yasufb. Badr
al-Din, magribi di nascita, si era stabilito a Damasco dove aveva preso
in moglie la figlia di un membro della famiglia al-Kuzbari, ‘A’y3ah
bint Ibrahim.

Sotto la tutela del genitore, lo sSayh Muhammad Badr al-Din appre-
se i rudimenti delle scienze e il Corano, di cui termind la recitazione
quando aveva appena sette anni. In seguito alla morte del padre, avve-
nuta quando lo Sayh aveva dodici anni, passo sotto le cure della madre
e di uno zio materno, lo Sayh Silih al-Kuzbari. In questo periodo con-
dusse vita appartata, ritirandosi nella stanza che prima di Iui il genitore
occupava all'interno della dar al-Hadit al-ASrafiyyah, qui leggendo le
opere che da lui aveva ereditato e studiando sotto la tutela dello Sayh
Abii’l-Hayr al-Hatib. Tale periodo di isolamento durd circa sette anni,

81. Cfr. al-Baytdr, “al-Mudarrisin”, p. 63.
82. Cfr. al-Baytir, Hilyat, cit,, vol. I, p. 376, nota n. 1.
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e gli permise di dedicarsi allo studio del hadit e dei due maggiori
Sahih, aiutato da una memoria portentosa.®

Comincio a tenere lezioni private su svariate discipline — tra cui
hadit, tafsir e “ilm al-tawhid — quando aveva appena quindici anni
di etd, presso la stanza che occupava all'interno della dar al-Hadit,
circondato da studenti di qualunque etd ed estrazione sociale.

Oltre che abbracciare le scienze religiose e giuridiche, la cultura
dello $ayh Muhammad Badr al-Din si estendeva anche ad altre discipli-
ne quali 'aritmetica, la geometria, 1'algebra, I'astronomia e la chimica,
discipline su cui scrisse un gran numero di opere e che insegnava
secondo un metodo non conyenzionale.

La sua posizione nei confronti delle scienze moderne di derivazio-
ne europea, a cui il mondo islamico guardava in generale con sospetto,
era una posizione di grande apertura. Per questa ragione si recava
presso alcune scuole governative [maddris rasmiyyah] attendendo a
lezioni sulle scienze naturali e sulla filosofia, dibattendo con gli inse-
gnanti e rivolgendo delle domande agli studenti. Inoltre, considerava
un dovere per un musulmano che fosse alla ricerca di profitto nei
propri studi viaggiare in Occidente e, alla stessa maniera, considerava
un dovere promuovere !'Islam nei territori europei. Per tal motivo,
stimolava gli studenti all'apprendimento delle lingue straniere.

Per quanto riguarda I'insegnamento pubblico, tenne le prime le-
zioni sul Sahih al-Buhari all'interno della moschea al-Sadat, presso
il stig Midhat B3d. Quando crebbe il numero delle persone che vi
attendevano, si trasferi presso la moschea Sinan Basd, dove teneva
lezioni ogni settimana, nelle sere della domenica e del giovedi bayna
al-'isd@’ayn %

Nell'anno 1298 (1880), all'epoca in cui Mldhat Basa era governatore
della provincia di Siria, venne incaricato dell'insegnamento del Sahih
al-Buhari sotto la qubbat al-Nasr della moschea degli Umayyadi, e qui
tenne le sue lezioni ogni venerdi prima della preghiera del pomerig-
gio fino alla data della morte, occorsa il giorno 27 di rabi’ al-awwal
nell’anno 1354 (1935). La prima lezione venne inaugurata con una ceri-

83. Cfr. al-Hafiz, Tarih, op. cit, vol. 1, pp. 473-474.

84. All'interno di due awdmir sultdniyyak & riportato che tali lezioni incentrate sul Sahih
al-Buhdri si tenevano nei giorni di martedi e di venerdi, e che per queste era stata stipulata
Vattribuzione di un compenso annuale ammontante 2 5.000 piastre olromarte. Cfr. awamir
sultaniyyah, sigill n. 11, watd'ig nn. 249 € 275.
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monia dove erano presenti illustri personalitd tra gli ‘ulamd’ e uomini
di governo, nonché lo stesso wali.

Oltre alla moschea degli Umayyadi e la moschea al-Sinaniyyah, a
partire dall’anno 1299 (1881/1882) lo Sayh Muhammad Badr al-Din svol-
se attivitd di insegnamento presso la moschea Amin hidn®, come anche
all'interno della propria abitazione, dove teneva lezioni a studenti e
‘ulamd’ che avevano inizio dopo la preghiera del magrib e terminavano
poco dopo la preghiera del “is@”. A tali lezioni si raccoglieva circa un
centinaio di persone, all'interno di una stanza allestita allo scopo.

I\_Jell’anno 1295 (1878) sposo Rugiyyah bint al-§ayh Muhiyy al-Din
al-‘Ani, da cui ebbe otto figli.®

Nell’'ambito dell’ufficio di insegnamento del hadit di al-Bubari, lo
storico al-Baytar elogia la nobilta d’animo di alcuni muhadditiin che
rinunciarono al loro incarico, tramite istigdlah o tawkil® , in favore di
‘ulamd’ che giudicavano pili idonei ad assumere la funzione:

I'amore per la giustizia e per laleald [. .. ] spinse alcuni muhadditin a rinun-
ciare al loro compito sotto la qubbat al-Nasr, affidandolo a coloro che essi
giudicavano pili idonei ed esemplari.®®

Tra essi vi furono Muhammad al-'Attér, che rinuncid all'incari-
co in favore dello Sayh Yiisuf, anche noto come Ibn Sams [m. 1215
(1800/1801)]; lo Sayh Ahmad al-Manini, che rinuncid in favore dello
Sayh Sa‘id al-Halabi [m. 1259 (1843)], il quale a sua vola cedette 'ufficio
al proprio figlio, lo sayh ‘Abdallah [m. 1286 (1869/1870)] per tramite di
tawkil.®

85. Awdmir sultdniyyah, sigill n. 10. watiqah n. 1ro.

86. Siveda D. Sicari, “L'essere magribi tra marginalit e tamyz. 1] caso degli al-Baybani a
Damasco”, in Sciorrmvo, M.G, (ed.}, al-Magrib al- ‘arabi. The system of relationships within
the Arab-Isiamic world: centre and periphery, Roma 2013, pp. 139-154.

87. I primo termine fa riferimento alla semplice rinuncia dell’attribuzione dell'ufficio,
mentre il secondo comprende la nomina di un sostituto designato dallo stesso §ayh prima
di abbandonare la funzione.

88. Cfr. al-Baytar, al-Mudarrisin, cit, p. 231.
80. Ivi.



Conclusioni

I risultati raggiunti da questo lavoro mettono in evidenza come il pe-
riodo storico preso in esame abbia rappresentato in modo peculiare
momento di delicata transizione all'interno dell’area geografica del
Bilad al-Sam. Politicamente, per il declino di un vasto Impero e la con-
seguente affermazione di politiche di occupazione di tipo coloniale da
parte delle maggiori Potenze europee; socialmente, per il carattere
di incessante ricomposizione della societa ottomana, da lungo tempo
assuefatta al sistema delle millet, stimolato dall’introduzione, nuova
rispetto ad allora, di idee e costumi di derivazione éuropea; cultural-
mente, per le trasformazioni che lentamente hanno teso a modificare
e, in alcuni casi, stravolgere, I'assetto istituzionale ottomano. Tale
transizione, che nel giro di breve tempo condusse verso esperienze
di tipo nazionalistico, con I'imposizione di linee di demarcazione e
confini cui la popolazione ottomana era assolutamente impreparata,
determino il necessario ricorso a nuove modalitid e contenuti di ri-
flessione, soprattutto legati alla natura del potere, alle sue origini e ai
caratteri della sua legittimitd, cosi come al modo di recuperare e ten-
dere a preservare una specifica identitd da contrapporre alla mentalita
imperialistica eurcopea, tutta tesa in una politica di smembramento e
di spartizione di cui presto I'intera area del Bildd al-Sam comincid ad
avvertire le conseguenze, sia sul piano politico che su quello culturale
e ideologico.

In questo quadro, non indifferente si rese il ricorso a politiche che
miravano a riconsiderare il ruolo dei processi educativi in maniera non
disgiunta dall’idea di ricomposizione di una unita [wahdah] politico-
territoriale non piu costretta entro i confini dell’ex Impero, ma con
una vocazione di maggior respiro, facente appello a tutti i territori
dell'Islam in nome del vincolo religioso stabilito all'indomani della
conquista e della condivisione di un comune patrimonio linguistico
e culturale. In una sola parola, in nome dell’idea e/o sentimento di
arabicita [‘urubah).
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Comune a molte province dell'Impero ottomano era stata, nella
prima meta del XIX secolo, I'esperienza di un’aggressione, attraverso
una vera e propria azione colonizzatrice (cui gli storici arabi fanno
grande riferimento attraverso I'uso del termine isti‘mdar), da parte
dell’elemento europeo: da parte della Francia nel caso dell’Algeria, e
dell'azione congiunta di Francia e Inghilterra nel caso del Bilad al-Sam,
con la successiva spartizione territoriale avvenuta all'epoca dei grandi
Mandati. Tali forme di aggressione, specie nel caso del Bilad al-Sam,
non tardarono a manifestarsi attraverso 1'uso di politiche di divisione
[tagzi’ah] operate sulla base delle differenze etnico—confessionali del-
I'elemento locale. In seguito a tali divisioni il sentimento di ‘uritbah
trovava cosi la sua ragion d’essere, quale possibile chiave per la riso-
luzione di problematiche connesse alla rivendicazione di un diritto
usurpato, quello di una reale autonomia di pensiero e di azione svin-
colata dalle ingerenze politiche e culturali europee, e di una unita
capace di travalicare i meri confini territoriali. Dalla costituzione di
una tale unitd non sarebbero rimaste escluse le diverse comunitd non-
musulmane presenti nel territorio, a ragione della condivisione di
uno stesso spazio geografico, di uno stesso sistema di valori, di uno
stesso patrimonio linguistico e culturale e, non meno importante, di
uno stesso patrimonio storico rappresentato dal comune passato.

Tali considerazioni, per quanto possano di fatto trascendere i confl-
ni temporali che abbiamo stabilito all'interno del nostro lavoro, non
sono estranee rispetto a un processo le cui radici rimangono salda-
mente legate a importanti dinamiche che caratterizzarono I'ultimo
periodo di dominazione ottomana. ,

Nel quadro composito e, talvolta, frammentario rappresentato dal
panorama educativo che venne a delinearsi a Damasco tra la fine del
XIX secolo e gli inizi del secolo successivo, e che si & scelto di analizza-
re attraverso lo studio di testi di fadd’il, di taragim e, soprattutto, degli
awamir sultaniyyah, cid che emerge ¢ che 'educazione religiosa alla
fine del periodo ottomano ha continuato a rivestire, nell’ambito di
canali e strutture moderni, un ruolo di primo piano nella formazijone
di una nuova classe egemone, composta di personalita politiche, fun-
zionari amministrativi e intellettuali. Di certo, pur considerate certe
esperienze per cosi dire radicate nell’alveo della tradizione in seno allo
spirito islamico piti autentico, come nel caso della trasmissione del
hadit di al-Buhasi sotto la qubbat al-Nasr, il sapere, nel senso pitt lato, si
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trovava in una fase di delicata evoluzione. Una personalita emblemati-
ca quale fu lo Sayh Tahir al-Gazd'ird aveva a suo modo indicato una
strada nel bisogno di stabilire, rispetto ai valori autentici dell'Islam e
alle novita culturali provenienti dall’Occidente europeo, una sorta di
compromesso, di “adattamento” dei caratteri tradizionali della cultura
islamica alle esigenze dei tempi mutati, per la stessa salvaguardia del-
I'lslam e dell’intera ummah musulmana. Da qui la nuova posizione del
“dlim che, non pitt relegato al mero assolvimento di funzioni religiose
all'interno di istituzioni islamiche tradizionali, torna a divenire figura
complessa, spesso non priva di contraddizioni, nella difficile ricerca di
un equilibrio tra la diffidenza, la cautela e la curiosita inevitabilmente
poste dal contatto con la modernita.

La fine dell'Impero ottomano costitui certamente, in tale frangente,
un grave momento di crisi. Al suo collasso aveva contribuito, quasi
paradossalmente, la stessa riforma nel settore dell’istruzione con cui
si intendeva preservare I'unitd dell Impero:

nonostante gli sforzi per instillare la fede islamica e la lealtd ottomana,
le scuole vengono piuttosto ricordate per aver anticipato la fine dell’éra
hamidiana. Gli studenti formatisi ail'interno delle istituzioni educative fon-
date al tempo di *Abd al-Hamid I1 hanno avuto un ruolo artive nel contesto
della Rivohizione dei Giovani Turchi dell’anno 1908, e hanno contribuito
a creare gli stati nazionali che si formarono dopo il crollo dell Tmpero ot-
tomano nei Balcani e nel Vicino Oriente. Tale paradosso potrebbe essere
assunto per dimostrare che gli sforzi adoperati nel settore dell'istruzione in
quest’epoca ebbero termine con un fallimento.*

Tuttavia, va detto che la fine dell'Impero ottomano non necessaria-
mente coincise, pur nella successiva formazione di neo—entita statuali,
con Iinizio di un processo di laicizzazione della societa, delle istitu-
zionj e della cultura che escludesse a priori I'elemento religioso. Al
contrario, tale elemento assunse nel tempo nuove forme e sfumature,
senza mai rinnegare le proprie origini, anzi, tese proprio verso quelle
origini, come dimostra l'uso dell’idea stessa di islah [riforma], cara a
molti esponenti musulmani riformatori, come di un ritorno alle fonti,
di una liberazione dal senso di ifsad [corruzione] e dal potere dispotico
per l'interesse e/ o utilitd [maslahah] delFintera comunitd musulmana.

go. Cfr. Fortna, op. cit., p. 245.
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Affermava a tal proposito 'intellettuale musulmano muslih Rafiq Bey
al-‘Azm in uno scritto giovanile:

I'Islam & venuto a fondare [mu’assis] la giustizia, a fare appello [da'i] al-
I'amore sincero tra i credenti, ad incitare [munabbih] ai benefici derivati
dalla giustizia, da una parte, contro Viniquita che & prodotto del dispotismo,
dall’altra. [L’Islam & venuto] per rettificare [tagwim] le deviazioni del gover-
no iniquo presso le nazioni, per spianare [tamhid] la strada del benessere,
tramite l'indipendenza dell’intelletto su cui si sono edificati i pilastri della
civilizzazione islamica.™ :

In relazione all'importanza del ruolo che 'educazione religiosa
mantenne nel tardo periodo ottomano, e che tese a mantenere in
epoche successive, va sottolineato che molto materiale, custodito al-
I'interno di importanti istituzioni quali la maktabat al-Asad o il Centro
di Documentazione Storica di Damasco, rimane ancora poco atten-
zionato sia da ricercatori arabi che da studiosi orientalisti europei. Lo
studio della documentazione relativa alle mahdakim Sar‘iyyah di epoca
ottomana, o delle opere, molte delle quali ancora ignote al mondo oc-
cidentale, di ‘ulama’ attivi nell’ambito dell’insegnamento tradizionale
come in quello della riforma, si renderebbe utile a gettare ulteriore
Iuce in un quadro, quello relativo al panorama sociale e culturale del-
I'area del Bildd al-Sam alla fine del periodo ottomano, estremamente
composito. Per questa ragione, ci auguriamo che questa ricerca possa
costituire un valido contributo in tal senso, un passo in avanti, rispetto
a quelli compiuti in precedenza da altri, nel contesto di un recupero
del passato finalizzato a una migliore comprensione del presente, che
si palesa quantomai vitale nel cuore degli archivi e delle biblioteche
della regione.

o1. Cfr, Pellitteri, Islam e riforma, cit., p. 15. Per il discorso in questione si veda Rafig Bey
al-‘Azm, Kitdb al-duriis al-hikamiyyah li'l-ndii’ah al-isldmiyyah, 11 Cairo 1899, pp. 30-31.
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