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Dove arde il libro
in fin s’abbrucia ’'uomo
H. Heine

PROLOGO

Il Myrour of Simple Soules non ¢ un libro qualunque.

Non ¢ un libro di preghiera, né di memorie. Non ¢ un libro di rivelazioni.

E un libro che racconta un pensiero, portato avanti fino alle sue estreme
conseguenze, fino alla fine. Un pensiero che viene direttamente da Dio e che si
esprime attraverso le parole dell’autrice.
Ha dato voce a chi si riteneva non dovesse averne, a chi per definizione doveva
stare in silenzio. E nel silenzio ha agito.
Un libro e il suo rogo. Poi un processo. Il silenzio che rinnega I’abiura.
Poi ancora un rogo.

Era il primo giugno del 1310, era Parigi. Place de Gréve.
Una donna che rifiuta la regola, ma che vive e veste come chi la osserva.

Gli atti del processo parlano di una folla astante commossa fino alle
lacrime per la risolutezza di un ideale. Le fiamme, pero, non hanno cancellato le
parole.

Piuttosto, come la storia ci ha insegnato, hanno cominciato a correre veloci
attraverso i paesi, attraverso il tempo. Un libro bruciato per eresia ma copiato nei
conventi, posseduto da frati, tradotto dal volgare in Latino e poi ancora in altri

volgari. Per le anime semplici che sanno capire, che vogliono capire.

Gia se lo chiedeva Marc Bloch nel 1993, o forse sarebbe meglio dire che
era indotto a chiederselo. Ma credo che di fronte al problema della “legittimita
della storia” si sia posto, almeno una volta, qualsiasi studioso, sia storico

affermato che giovane con giusta sete di conoscenza.

' Cfr. M. Bloc, Apologia della storia, Einaudi, Torino 1998, p. 7.



Il nostro ¢ solo uno dei tanti testi letterari del passato che si impongono con
grande forza nel nostro presente per la loro attualita.

Rispondere alla domanda sul perché affrontare un testo la cui prima

redazione si puo far risalire al periodo compreso tra la fine del XIII e I’inizio del
XIV secolo e approcciarvisi da un punto di vista letterario piu che contenutistico
puo portare a non poche perplessita.
La risposta, forse, ¢ contenuta nel testo stesso, poiché, insieme alla sua autrice, ¢
intimamente legato a un processo inquisitoriale, e risulta evidente che le parole e
il loro significato hanno assunto un ruolo a dir poco rilevante nel percorso storico
che I’ha consegnato alle fiamme.

Leggere oggi il Myrour of symples soules probabilmente non risulterebbe
piu affascinate di qualunque altra lettura di argomento affine, risalente allo stesso
periodo, non fosse altro che per la storia ad esso sottesa.

Il Myrour ¢ certamente un testo esemplare. Innanzitutto per composizione:
si tratta, infatti, di una complessa dottrina mistica che viene proposta al pubblico
di uditori (cui nel testo inglese, ma non solo, si fa costantemente riferimento)
attraverso le parole di vari personaggi simbolici.

In secondo luogo per struttura, in quanto ogni gruppo linguistico appartenente
all’intera tradizione ha tramandato, tra le altre cose, un ordine diverso della
scansione del testo e un’impostazione diversa dell’approbatio (ove presente),
mentre all’interno della stessa tradizione linguistica troviamo testimoni spesso

profondamente diversi in quanto a cura del codice stesso.



PREMESSA

What Printing presses yield we think good store.
But what is writ by hand we reverence more:

A book that with this printing-blood is dyed

On shelves for dust and moth is set aside,

But if’t be penned it wins a sacred place.

And with the ancient Fathers takes its place.

J. Donne

La tradizione dello Specchio ¢ molto complessa e allo stesso tempo affascinante.
Ciascun testimone, interno a una stessa tradizione linguistica, andrebbe studiato
indipendentemente dagli altri. In tal modo sarebbe possibile, o almeno
auspicabile, rintracciare una storia del testo fin dalla sua composizione. In fondo,
cio che sappiamo della sua autrice lo ricaviamo dall’opera e dal processo.
L’aspetto piu interessante dello Specchio delle anime semplici ¢ di certo il
percorso che esso ha compiuto attraverso i secoli, le lingue, i luoghi in cui ¢ stato
tradotto, le modalita e le motivazioni.
Non possiamo rispondere a tutte le domande inerenti all’opera e alla sua
diffusione poiché mancano elementi fondamentali per questo tipo di analisi, ma
possiamo rivedere alla luce della scrittura cosa si € perso lungo il processo

traduttivo e cosa € cambiato.

L’asse di analisi che mi propongo di osservare ¢ determinato da un lavoro
diretto sui testi in traduzione, da una loro osservazione anche sul piano grafico,
dal perch¢ della loro presenza in un determinato territorio all’interno di un codice
specifico. Un’analisi, dunque, che parte da uno studio del supporto scrittorio e che
si interseca con lo studio del testo, dal contenitore al contenuto, alla luce di una
ricognizione dell’intera tradizione.

Insistendo sull’aspetto che piu di ogni altro caratterizza la nascita della
letteratura volgare, con uno sguardo rivolto alla didattica e a uno studio che riveli
un interesse auspicabilmente maggiore verso la letteratura dell’eta media, intendo
far leva su una questione fondante per gli studi letterari medievali: le edizioni dei
testi volgari restituiti dalle antologie adottate nei corsi universitari sono ben
lontane dal codice da cui il testo proviene. In un periodo molto delicato quale ¢ il
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cosiddetto Basso Medioevo, in cui le lingue si trovano in una fase di passaggio e
stanno per essere fissati i caratteri che ne determineranno I’approdo a uno schema
sempre piu fisso, sottoporre a giovani studenti ammodernamenti linguistici che
servono solo a dare ’idea della storia raccontata — piuttosto che raccontare da cosa

essa ha avuto origine — sembra a mio parere una operazione quasi “dissacrante”.

Un manoscritto certamente spaventa. Similmente affascina, ma non si
presta nell’immediato a essere compreso. Perd un manoscritto racconta storie che
le nostre moderne antologie non fanno. E un appunto di un copista, un traduttore o
un semplice studente al margine di un “folio” pud raccontare storie anche piu
interessanti di quanto non faccia il testo interpellato. Quando I’appunto diventa
poi un commento, si giunge a un genere letterario vero e proprio che studia il testo
in relazione alla ricezione che ha avuto nel tempo. I testi cosi commentati, inoltre,
godono spesso di un’autorita che ne qualifica il messaggio.

Studiare un manoscritto porta a una comprensione piu profonda della
lingua usata in un determinato territorio e pud contribuire, ad esempio, a una
classificazione di termini in uso. Da un manoscritto emerge ’arte raccontata dalle
miniature che, qualora presenti, possono aprire ulteriori strade interpretative
rispetto al destinatario dell’opera, all’autore, al racconto stesso.

Persino la non presenza di capilettera ornati o istoriati o di qualsiasi genere di
abbellimento racconta qualcosa: spesso, infatti, si tratta di testi pensati solo per la
lettura a un uditorio o per la diffusione di un messaggio (quasi sempre religioso,
piu 0 meno ortodosso) ad uso privato.

Il materiale utilizzato, infine, pud parlarci della disponibilitd economica del
committente, mentre la diversa tipologia di scrittura ¢ indizio immediato della

tipologia di testo di fronte cui siamo e del target cui si rivolge.

Sembra dunque necessario, ai fini di una indagine storico-letteraria
percorrere una strada attraverso la materia e le parole, tanto complessa quanto
unica, che consente di giungere a un livello di comprensione molto profondo.
Percorso necessario per capire realmente e fino in fondo non solo le parole, ma

anche il contesto in cui nascono e, a volte, le ragioni per cui si diffondono.



INTRODUZIONE

La presente indagine si configura all’interno di una prospettiva traduttologica di
ampio respiro. L’analisi parte dallo studio delle edizioni critiche dell’intera
tradizione poretiana ed ¢ approfondita alla luce della consultazione diretta di
alcuni testimoni.

I1 punto di partenza del presente lavoro ¢ rappresentato dai testimoni che
costituiscono il ramo inglese della tradizione, compreso un testimone latino
tradotto dall’inglese (ms Pembroke 221, Pembroke College, Cambridge,
attualmente alla Cambridge University Library), di cui ho potuto consultare anche
le bozze della trascrizione per la stampa mai pubblicate.”

Dopo una introduzione storica, basata sui documenti attestanti il periodo
che intercorre tra la stesura del testo (di cui si suppone soltanto una datazione) e la
morte dell’autrice, ¢ possibile consultare in edizione diplomatica il testimone
inglese scelto come riferimento per I’intera indagine, di cui si fornisce un breve
apparato inerente alle problematiche piu rilevanti riscontrate.

La terza parte ¢ dedicata all’analisi storico-letteraria, con commento della
prosa. Tale analisi ¢ condotta attraverso una costante comparazione fra i testi delle
diverse tradizioni linguistiche, da cui scaturiscono riflessioni soprattutto in campo
storico e traduttologico.

Nella riflessione di Alastair Minnis, il passaggio dal latino al volgare e in
particolare al Middle English rientra nella politica della «translatio auctoritatis»’:
il volgare, da lingua “bassa” rispetto al latino ufficiale, assurgerebbe a un ruolo
preponderante in quanto capace di “tradurre, appropriarsi, disporre, sfruttare e
sfidare” la lingua ufficiale.

Nella nostra riflessione, invece, pur pervenendo allo stesso risultato, il percorso
risulta differente: il latino e i1 volgari sembrano procedere lungo la stessa via,

senza distinzione. Anzi, si ritiene che il testo originale nasca in volgare, dunque il

* Grazie alla gentile collaborazione del Prof. M. Sargent, University of New York.
’ Cfr. A. Minnis, Translations of Authority in Medieval English Literature, Cambridge
University Press, Cambridge 2009.
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latino, qui, deve essere considerato una “semplice” traduzione di uno scritto il cui
valore risiede proprio nella sua diffusione nei vernacoli principali e non viceversa.

La comparazione qui presentata avviene seguendo l’edizione critica di
Brepols curata da Guarnieri-Verdeyen rispettivamente delle versioni francese (ms
F XIV 26 — antico 986 — Chantilly, Musée Cond¢) e latina (A. cod. Vat. Lat. 4355,
Biblioteca Apostolica Vaticana; B. cod. Rossiano 4, Biblioteca Apostolica
Vaticana; C. cod. Chigiano B IV 41, Biblioteca Apostolica Vaticana; D. cod.
Chigiano C IV 85, Biblioteca Apostolica Vaticana; E. cod. Laud. Lat. 46,
Bodleian Library, Oxford; F. cod. Vat. Lat. 4953, Biblioteca Apostolica
Vaticana), I’edizione San Paolo curata da Romana Guarnieri di una delle due
versioni italiane redatte a partire dal testimone della Biblioteca Nazionale di
Firenze (ms Riccardiano 1468) che, come attesta la stessa Guarnieri, si discosta
dalla versione presente nei codici di Napoli (ms XII F 5, Biblioteca Nazionale, da
me consultato), Vienna (ms Palatino 15093, Biblioteca Nazionale) e Budapest (ms
Octavio Italico 15, Biblioteca Nazionale, da me consultato) «vuoi per il colore
dialettale della lingua, vuoi soprattutto per un gran numero di soluzioni verbali
diverse [...] adottate dal traduttore-revisore (che abbonda soprattutto nell’'uso dei
doppioni, introdotti da “ovvero”), forse nel tentativo di rendere piu intelligibili
taluni passi che nel testo fiorentino risultano invece particolarmente oscuri».”

Tale tipologia di intervento risulta evidente e quasi esasperata nella
versione inglese, in quanto il traduttore inserisce un suo personale commento
all’interno del testo stesso, segnandolo con le iniziali del proprio nome e
cognome. Dei tre testimoni inglesi, ho scelto di lavorare sul ms C21 conservato al
St John’s College di Cambridge, ma i due restanti manoscritti, Bodley 505 e
Additional 37790, rispettivamente conservati a Oxford e Londra, risultano essere
altrettanto interessanti ai fini di una indagine filologica di cui si da breve notizia.

Nello svolgersi dell’analisi si tiene sempre presente 1’aspetto storico
sotteso al testo, poiché¢ in questo caso in particolare risulta determinante

soprattutto in vista di alcune scelte linguistiche adottate.

* Cfr. R. Guarnieri, Appendice. Edizione della versione trecentesca in volgare italiano

(ms Riccardiano 1468) a cura di, in Margherita Porete, Lo Specchio delle anime semplici, Edizioni
San Paolo, Cinisello Balsamo 1994, p. 506.
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Siamo di fronte allo scritto di una donna di cui si perdono le tracce a mano
a mano che ci si allontana dal luogo e dal tempo della condanna, ma che forse
proprio per questo riesce ad essere copiato, tradotto e tramandato.

Una donna che si oppone al potere dell’Inquisizione e che non sfugge al rogo.

E proprio lo sfondo del processo inquisitoriale fornisce lo spunto per una
riflessione sul senso delle traduzioni nell’intera tradizione e sul modo in cui la
censura — in maniera a volte latente, a volte manifesta — sia intervenuta o meno, se
abbia influito e in che modo su scelte di tipo lessicale.

In riferimento all’aspetto traduttologico ci si interroga proprio sul rapporto tra
letteratura e potere e sul modo in cui quest’ultimo condizioni la diffusione del
messaggio originale.

Dall’indagine storica condotta sulla base dei documenti del processo
inquisitoriale pervenuti, emerge — come era consueto allora — che dal testo sono
state estrapolate alcune proposizioni e che proprio queste, non I’intero scritto,
saranno condannate. Tali proposizioni decontestualizzate, dunque, non trovano
giustificazione che possa dirsi ortodossa, cosi ’autrice e quanti cercheranno di
difenderla (in realta solo di un uomo abbiamo notizia, ¢ la sua difesa non sara

neppure troppo efficace) subiranno la condanna.

Il messaggio di Margherita ¢ rivolto a un vasto pubblico di ascoltatori, a
tutti coloro che si trovano in cammino, che cercano delle risposte. Costoro,
tuttavia, non le otterranno da lei: sara I’Amore che, tramite questa donna, parlera a
chiunque vorra ascoltarlo.

Non si tratta qui di stabilire se 1’accusa di eresia rivoltale avesse o meno un
fondamento, se il libro dovesse essere bruciato oppure no. E certo pero che quel
libro conteneva un messaggio troppo pericoloso, quasi un invito a cambiare le
regole del gioco, quelle fissate dai dotti e dai teologi, e in qualche modo

bisognava impedirne la diffusione, tuttavia gia in atto.
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AISP

CCCM

be Myrour

Mirouer

Speculum

Vg

ABBREVIAZIONI

Archivio Italiano per la Storia della Pieta

Corpus Christianorum Continuatio Medievalis

edizione diplomatica ms C21, St John’s College,
Cambridge

edizione critica francese in Corpus Christianorum,
Continuatio Mediaevalis, LXIX, Marguerite Porete, Le
Mirouer des simples ames. Edité par Romana
Guarnieri/Margaretae Porete. Speculum simplicium
Animarum. Cura et studio Paul Verdeyen sj, Brepols,
Turnhout 1986

edizione critica latina in Corpus Christianorum,
Continuatio Mediaevalis, LXIX, Marguerite Porete,
Le Mirouer des simples ames. Edité par Romana
Guarnieri/Margaretae Porete. Speculum simplicium

Animarum. Cura et studio Paul Verdeyen sj,
Brepols, Turnhout 1986

Vulgata

Tutte le citazioni in italiano dal Vecchio e dal Nuovo testamento sono tratte dalla
Bibbia di Gerusalemme, ottava edizione, 1988.
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Introduzione storica

Parigi, I giugno 1310

Place de Gréve

Una donna ¢ dichiarata eretica e relapsa.
Una donna arde sul rogo.
Il suo libro, considerato durante il processo inquisitoriale che aveva preceduto la
condanna pestiferum, continentem heresim et errores, brucia con lei.
Di entrambi, i documenti del processo non forniscono altri indizi. Solo due
cronisti dell’epoca’ scrivono di una beghina® di nome Margherita, detta Porete,
originaria della contea dell’Hainaut”.
Il processo ebbe inizio a Parigi verso la meta del 1308 e duro circa due anni. Ad
occuparsene fu il Grande inquisitore di Francia, fra Guglielmo Humbert da Parigi
(11314), domenicano, impegnato in quegli stessi anni nel processo contro i
Templari. Una delle copie di questo libro — Le mirouer des simples ames anienties
et qui seulement demeurent en vouloir et desir d’amour * — era stata dichiarata
erronea anni prima, alla fine di un processo avviato dal vescovo di Cambrai,
Guido da Colmieu, il quale la fece bruciare pubblicamente a Valenciennes al
cospetto dell’autrice, in un anno non definito del suo mandato (nei dieci anni
compresi tra il 1296 e il 1306). In tale circostanza, alla Porete era stato proibito di
divulgare la sua opera. Se lo avesse fatto, sarebbe stata arrestata.

Secondo quanto apprendiamo dalla Prefazione storica di Romana
Guarnieri al testo di Margherita’, nonostante la severitd di questo primo
avvertimento, I’imputata, che mai aveva dubitato delle proprie parole, aveva

continuato a predicare il proprio pensiero, a diffondere un testo simile a quello

"1 continuatore del Chronicon di Guglielmo di Nangis (+ 1300), e Giovanni des Preis (o
d’Outremeuse) (1 1400).

* Per una definizione del termine rimando ai paragrafi relativi seguenti.

’ La contea di Hainaut, di lingua francese (come il Brabante), faceva parte dell’attuale
Belgio.

* Lo specchio delle anime semplici annichilite e che dimorano soltanto in volontd e
desiderio d’amore.

S Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio delle anime
semplici, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo 1994, pp. 12-13.
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Introduzione storica

bruciato a Valenciennes® e, come se non bastasse, lo aveva presentato tanquam
bonum et licitum al vescovo di Chalons-sur-Marne Giovanni da Chateau—Villain
(1313). Questi, continua la Guarnieri nella sua ricostruzione storica, doveva in
qualche modo essere al corrente della precedente condanna subita da Margherita e
del suo perseverare nella diffusione del libro. Informo cosi il nuovo vescovo di
Cambrai Filippo da Marigny (1306-1309), il quale, in un secondo processo, aveva
ritenuto opportuno demandare il caso all’Inquisitore provinciale dell’Alta Lorena,
che faceva capo a Cambrai e Valenciennes. Quest’ultimo, in seguito a ulteriori

indagini, aveva consegnato il caso della beghina a fra Guglielmo.

Il processo

La personalita di Margherita dovette in qualche modo affascinare — se non
spaventare — i suoi giudici. Questo, oltre ai documenti processuali, ¢ quanto
riferiscono i cronisti dell’epoca: essi parlano di una pseudomulier’ di nome
Margherita, letterata e teologa. Questa formazione culturale di stampo teologico®
la fa immaginare appartenente se non all’aristocrazia comunque a una classe
dominante, a una famiglia di posizione agiata, che educava 1 figli maschi all’arte
della guerra, del governo e del commercio e forniva alle figlie femmine una buona
cultura religiosa e umanistica.

Non abbiamo alcun dato certo circa la vita dell’autrice, ma Romana
Guarnieri’ ritiene di poter datare una originale redazione del Miroir intorno al
1290, visto che il libro risulta essere stato incriminato a partire dal 1296 e che fin

da allora godeva di una certa fama. Data la complessita dello stile, ¢ difficile

% Sulla base di questa informazione la Guarnieri sostiene che possiamo avanzare 1’ipotesi
che il testo tramandatoci sia la retractatio di un testo primitivo, andato perduto: cfr. R. Guarnieri,
Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 13, nota 20.

7 Una beghina, chiamate anche mulieres sanctae, cioé ‘devote irregolari’. Sul termine cft.
R. Guarnieri, Il movimento del Libero Spirito. Testi e Documenti, in «Archivio Italiano per la
Storia della Pieta», IV (1965), p. 388 nota 6. Da qui in poi cito con I’abbreviazione: AISP.

¥ Paul Verdeyen, (Marguerite Porete, Le Mirouer des simples ames. Edité par Romana
Guarnieri/Margaretae Porete. Speculum simplicium animarum. Cura et studio Paul Verdeyen sj —
Corpus Christianorum, Continuatio Medievalis, 69 — Turnhout, Brepols, 1986, pp. 9-409) ritrova
nell’opera numerose citazioni tratte da Agostino, Bernardo, Bonaventura, Guglielmo di St-Thierry,
Riccardo di San Vittore. Ma ancor piu significativa sembra essere la conoscenza da parte di
Margherita delle dispute teologiche che proliferavano a quel tempo.

% Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 29.
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Introduzione storica

ritenerla un’opera di gioventu, percio la si attribuisce a una donna fra i trenta e 1
quarant’anni, nel pieno della sua maturita intellettuale.

Svariati furono i processi intentati contro il “morbo dilagante dell’eresia” agli inizi
del secolo XIV, ma in particolar modo quello riguardante Margherita cattura
I’attenzione per la meticolosita adoperata nel riportare anche i piu piccoli
particolari, e per la sua solennita. Si puo ipotizzare che quella “solennita”, altro
non fosse che una mossa politica per mitigare e alterare la realta di un altro
processo, forse ancora piu oscuro, che contemporaneamente fu promosso contro i
Templari.'’

I1 processo si svolse fra il 1296 e il 1308, anno in cui la Porete fu arrestata
definitivamente, processata pro convicta et confessa et pro lapsa in heresim e
scomunicata. Soltanto ad una condizione le fu concesso di salvarsi: avrebbe
dovuto ritrattare le affermazioni imputatele come errori.

Margherita rifiuto.
Tra le citazioni dal suo libro poste in evidenza dalla Guarnieri, infatti, leggiamo

che I’ Anima libera

non risponde a nessuno, se non vuole, qualora
[’interrogante] non sia del suo lignaggio. Infatti un
gentiluomo disdegnerebbe di rispondere a un
villano, se lo chiamasse o lo invitasse a combattere
con lui; e per questo tale Anima non trova chi la

. .o . .. . .11
chiami: i suoi nemici non hanno risposta da lei .

Questo rifiuto e la sua ostinatezza la condussero alle fiamme.

Alcuni Consultori (non sappiamo con precisione di chi si tratti), al principio del
1309, ricavarono dall’opera almeno quindici proposizioni ritenute male sonantes.
Tuttavia, dalle carte del processo'” se ne possono leggere solo due.

Dalla condanna del Miroir, dunque, si legge

' Cfr. B. Frale, L 'ultima battaglia dei Templari, Viella, Roma 2001.

""" Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., cap.
85, 7-11.

"2 Su questa vicenda cfr. Paul Verdeyen, Le procés d’inquisition contre Marguerite
Porete et Guiard de Cressonessart (1309-1310), in «Revue d’Histoire Ecclésiastique», n. 81
(1986), pp. 47-94.
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Quod anima adnichilata dat licentiam virtutibus nec
est amplius in earum servitute, quia non habet eas

quoad usum sed virtutes obediunt ad nutum.

Tale espressione, sottolinea sempre la Guarnieri, rappresenta una sintesi dei
capitoli 6, 8, 13 e 21 del libro. La quindicesima”, invece, riassume i capitoli 9, 13,

16:

Quod talis anima non curat de consolationbus Dei
nec de donis eius nec debet curare nec potest, quia
tota intenta est circa Deum et sic impediretur eius

intentio circa Deum.

Inoltre, il continuatore del Chronicon di Guillaume de Nangis sopracitato scrive di
essere rimasto impressionato da un altro articolo della condanna, che riprende le
idee espresse nei capitoli 9, 13, 16 e 17 «e che egli riporta senza riferirne il

. . 14
numero di progressione»

quod anima annihilata in amore conditoris sine
reprehensione conscientie vel remorsu potest et
debet naturae quidquid appetit et desiderat

concedere.

L’11 Aprile del 1309 Romana Guarnieri rende noto (attraverso le ricerche svolte
sul caso) che nella chiesa parigina di Saint-Mathurin fu convocata una

commissione formata da ventuno teologi della Sorbona'’, per giudicare

13 -\ . . . . .
Da cio, Romana Guarnieri (cfr. Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo

Specchio..., cit., p. 15) deduce che le proposizioni estratte dai Consultori fossero appunto quindici,
ma si puo plausibilmente pensare, dice, che fossero molto pit numerose, se consideriamo che
entrambe si riferiscono a passi che ritroviamo quasi all’inizio del libro.

'* Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 15.

"> Si trattava di canonici e vescovi ed esponenti dei vari ordini tra cui gli ordini
mendicanti, che si opponevano con particolare acredine a chiunque cercasse di emulare la vita
apostolica, cosa che spettava solo al loro ordine. Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in
Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 16.
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I’ortodossia o I’eventuale carattere eretico delle proposizioni sottoposte alla loro
attenzione.

Esaminato il libro e le proposizioni controverse (anche perché separate dal loro
contesto'°), i teologi decisero che fosse distrutto in quanto portatore di dottrine da
considerarsi eretiche.

Sembra'’ che in tali circostanze all’accusato fosse concesso un anno da trascorrere
in carcere affinché si potesse pentire e redimere. Cosi il 10 maggio 1310, durante
I’auto de fe del Mulino Saint-Antoine, morirono tra le fiamme cinquantaquattro
Templari e il 31 maggio dello stesso anno, domenica di Pentecoste, preso atto del
costante rifiuto dell’accusata di abiurare — secondo il volere dei giudici —, la
commissione giudicd Margherita relapsa e da sottoporre al rogo purificatore.

Con lei sara bruciato anche il suo libro.

Inoltre, fu decretato che chiunque fosse stato in possesso di eventuali copie
avrebbe dovuto consegnarle all’Inquisitore o ai Domenicani del convento di Saint-
Jacques (che si occupavano per vece sua del controllo) «entro un mese, pena la
scomunica»'®.

La condannata mori il I giugno del 1310, alla presenza delle autorita civili e
religiose e di «una grande folla, a detta del continuatore di Guglielmo da Nangis'
commossa sino alle lagrime»*® per il nobile e devoto contegno dimostrati dalla
condannata.

Margherita diede cosi prova della forza delle proprie parole.

L’angelo di Filadelfia

Margherita non fu la sola a subire la condanna®".

' Secondo gli studi, i testimoni attendibili di questo contesto devono considerarsi la
versione latina (redatta mentre era ancora in vita I’autrice) e quella inglese, entrambe trecentesche.

"7 Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 18.

'8 Ibidem.

' Cfr. Continuatio Chronici Guillelmi de Nangiaco, testo che compare anche nell’articolo
di P. Verdeyen, Le procés d’inquisition..., cit., pp. 88-89.

2% Cfr. R. Guarnieri, Prefazione storica, in Margherita Porete, Lo Specchio..., cit., p. 18.

*! Per quanto segue (in relazione alla condanna di Guiard de Cressonessart e Margherita)
mi baso sul testo di Robert E. Lerner, Un ‘angelo di Filadelfia’ nel regno di Filippo il Bello: il
caso di Guiard de Cressonessart in Refrigerio dei santi, Viella, Roma 1972.
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I1 9 aprile 1310 era stato condannato al carcere a vita Guiard de Cressonessart,
chierico della diocesi di Beauvais, incarcerato nell’autunno del 1308 a Parigi con
I’accusa di aver cercato di aiutare e difendere Margherita Porete.

Quest’uomo si faceva chiamare «I’angelo di Filadelfian*>. Sembra, infatti, che egli
fosse convinto di essere stato chiamato a fungere da apostolo di una nuova fase
della storia della salvezza.

Guiard non si riteneva un angelo stricto sensu. Piuttosto il termine ‘angelo’
si riferiva alla sua funzione, mentre ‘Filadelfia’ significava per lui «salvare la
fedelta del Signore»™. Egli si considerava un sacerdote o il pastore di un gruppo
di persone «aderenti al Signore». Per quanto riguarda chi I’avesse inviato come
angelo di Filadelfia, egli rispondeva di essere stato mandato da «colui che
possiede la chiave di Davide», ovvero da Cristo.

Possiamo comprendere il significato di tali espressioni attraverso la lettura del
terzo capitolo dell’Apocalisse. Infatti, proprio in relazione ad esso, Guiard
riteneva che Cristo gli avesse messo di fronte una «porta aperta», che equivaleva
per lui alla comprensione del senso della Scrittura.**

Egli nego, inoltre, I’esistenza di un altro mandato, poiché gli angeli di Filadelfia
potevano essere inviati solo uno per volta, e non ne poteva giungere uno nuovo se
prima quello vecchio non se ne fosse andato.

Lea fu il primo a porre all’attenzione degli studiosi il caso dell’angelo,
nonostante ritenesse il soggetto un uomo forse privo di senno.

Egli venne a sapere dell’esistenza di alcuni documenti contenuti in una Layette®

del Trésor des Chartes®, riguardanti il caso di una certa Margherita Porete e di

** L’espressione ¢ tratta dal libro dell’Apocalisse (3, 7-13), testo che Guiard conosceva di
certo alla perfezione.

* Questa e le successive espressioni sono basate sulla testimonianza di Guiard trovata in
«Archives Nationalesy, Serie J 428, Hérésie des Albigeois 1226-1310, Trésor des Chartes, n. 18.

** Cfr. Ap 3, 7-8: «All’angelo della chiesa di Filadelfia scrivi: cosi parla il Santo, il
Verace, colui che possiede la chiave di Davide, colui che apre e nessuno chiude, che chiude e
nessuno apre. Mi € nota la tua condotta; ecco: metto davanti a te una porta aperta, che nessuno puo
chiudere. Per quanto sia poca la forza che hai, pure hai conservato la mia parola e non hai
rinnegato il mio Nome».

*% Cofanetto leggero e di piccola dimensione particolarmente riservato alla conservazione
dei documenti negli archivi.

% Cfr. Layettes du Trésor des Chartes, 5 voll., Paris 1863-1909. In particolare ho potuto
consultare la descrizione di questo documento in www.archivesnationales.culture.gouv.fr.
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altri documenti riguardanti un uomo processato per eresia nello stesso periodo:
Guiard de Cressonessart.

Ma, nelle sue pubblicazioni, Lea inseri solo i documenti che gli sembrarono piu
importanti — fra i quali quelli sulla Porete — trascurando completamente quelli
relativi a Guiard.

7 sono molti e nel loro insieme ci

I documenti contenuti in questa Layette®
permettono di ricostruire gran parte dei procedimenti giudiziari riguardanti questa

figura.

In una testimonianza, Guiard disse di essersi esposto a favore di
Margherita, ma non sappiamo se lo avesse fatto materialmente o solo a parole.
Saperlo risulterebbe comunque irrilevante, visto che per il solo fatto di aver
tentato di aiutare una donna fortemente sospettata di eresia, anch’egli, per riflesso,
fu sospettato. La sua missione consisteva nell’opporsi a quanti combattevano la
fedelta del Signore, e opporsi ancor di piu a coloro che avrebbero dovuto farlo ma
che restavano in silenzio.

Seguendo ’esempio della Porete, rifiutd di pronunziare il giuramento
richiesto e, dopo altri diciotto mesi di vani tentativi, nel marzo del 1310
I’inquisitore Guglielmo riuni una commissione di teologi e specialisti in diritto
canonico, affinché lo consigliassero su come comportarsi con i due reclusi.

Nel giudizio emesso dai canonisti il 3 aprile si evince che la mancata
collaborazione da parte dei condannati fosse un’ulteriore prova per giustificare la
condanna per eresia e la conseguente consegna al braccio secolare. Nei giorni
successivi, questa decisione non fu messa in pratica, ma utilizzata per operare
ulteriori pressioni sui condannati. Questa volta, a tali pressioni, Guiard e
Margherita reagirono in maniera diversa. Il primo, per timore della condanna a
morte, decise di collaborare e il 9 aprile i canonisti emisero un nuovo giudizio. In
seguito Guiard abiurd ed evitd cosi il rogo™. Margherita, invece, non diede segni

di cedimento, restando saldamente ancorata alle sue posizioni. L’Inquisitore

*7 Vi sono documenti riguardanti gli albigesi, dal 1226 al 1310, e sei documenti
riguardanti i casi di Margherita Porete e Guiard de Cressonessart.

* La tesi che Guiard abbia abiurato ¢ espressa esplicitamente solo nella Continuatio
Chronici Guillelmi de Nangiaco, testo che compare anche nell’articolo di P. Verdeyen, Le proceés
d’inquisition..., cit.
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sottopose vari passi del suo libro ai canonisti, i quali I’11 aprile la dichiararono
eretica, il 9 maggio la giudicarono eretica ricaduta e il 31 maggio lei e Guiard
furono formalmente condannati: la prima al rogo, il secondo al carcere a vita.
Margherita fu arsa il giorno seguente.

La contemporaneita dell’arresto, del processo e della condanna di Guiard e
Margherita suggerisce che siano stati ritenuti complici della stessa eresia. Da
Guiard I’Inquisitore voleva soprattutto sapere se egli credesse nell’esistenza di piu
di una Chiesa: questo infatti era ritenuto il fulcro del suo pensiero e questo uno dei
passi piu controversi presenti nello Specchio. Poiché nell’ Apocalisse vengono
menzionate sette Chiese, egli rispose che la Chiesa era sempre stata una, ma essa
era destinata a passare attraverso sette gradi di perfezione™.

L’Inquisitore si informo, infine, di un eventuale suo seguito. Guiard dichiard che
coloro che sapevano della sua chiamata indossavano il medesimo “abito di Cristo”
da lui stesso indossato. Esso consisteva in un tabarro, una lunga tunica e una
cintura di cuoio. Quest’ultima era la parte piu importante dell’abito.

E proprio quest’abito e questa cintura erano considerati offensivi dalle autorita.
Prima di tutto perché ogni nuovo abito non autorizzato™ era stato proibito nel
1274 dal secondo Concilio di Lione, e in secondo luogo perché quella tunica
fermata in vita da una cintura rendeva Guiard e il suo seguito certamente simili ai
frati francescani o agostiniani, anche se ¢ piu probabile che 1’abbigliamento di
Guiard lo facesse assomigliare a un agostiniano piu che a un francescano, in
quanto quest’ultimo non avrebbe fermato il saio con una striscia di cuoio, ma con
una corda.

Inizialmente Guiard sembrava risoluto nel non voler abbandonare I’abito e
la cintura, neppure per ordine del Papa. Anzi sosteneva che un simile ordine,
anche se emanato dal vicario di Cristo, fosse peccaminoso. Solo quando la
sentenza di morte comincio a gravare su di lui, decise di rivedere la propria
posizione.

Ma chi erano “coloro che portavano i tabarri”?

%% «Gradi» che verranno chiamati dalla Porete «stati». Nonostante nel Miroir sia sostenuta
la tesi in cui si distingue tra una «Chiesa la Piccola» e «Chiesa la Grande», non sembra esservi
identita tra le parole della Porete e I’insegnamento di Guiard. Per un ulteriore approfondimento cfr.
Paul Verdeyen sj, Le procés d’inquisition..., cit., pp. 47-94.

3% L autorizzazione alla quale perd fa riferimento Guiard, deriva direttamente da Cristo,
non dal potere ecclesiastico, cui evidentemente facevano riferimento le autorita.
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Beghine e begardi

Sicuramente i primi ad essere guardati con sospetto furono i begardi®'.

Essi erano laici, sia uomini che donne, che aspiravano a quella vita apostolica, per
certi aspetti dimenticata, fatta di poverta, mendicita e predicazione. Predicatori
itineranti, dunque, insoddisfatti del degrado della gerarchia ecclesiastica.

Mentre nel tredicesimo secolo, francescani e domenicani ottennero dal
Pontefice il consenso alla predicazione, il Quarto Concilio Lateranense decreto nel
1215 che non sarebbero stati istituiti nuovi ordini. Questo provvedimento ¢
responsabile della popolarita dei begardi e delle beghine (alcuni dei quali erano
presenti gia qualche anno prima del 1215). Essi non appartenevano a ordini
approvati € non seguivano regole comuni: provavano a condurre una vita
“apostolica”, che spesso si riduceva alla semplice predicazione. Alcuni uomini
vivevano in conventi, ma era piu frequente ritrovarli come mendicanti girovaghi>>,
Le donne, le beghine, erano votate alla castita, e molte vivevano in conventi
conosciuti come beghinaggi, guadagnandosi da vivere svolgendo lavori manuali o
chiedendo I’elemosina.

Poiché¢ non vi era un ordine prestabilito, 1'unico fattore che accomunava il
movimento era riuscire a soddisfare 1’impulso religioso, senza preoccuparsi
troppo della “forma”.

Fin dall’inizio, questi uomini ¢ donne incontrarono molte ostilita. L’opposizione
ufficiale al “movimento della vita apostolica” prende forma sin dalla fine del

dodicesimo secolo, soprattutto con la condanna dei valdesi. Non furono

3! Per quanto segue, mi baso sul testo di Robert E. Lerner, The Heresy of the Free Spirit
in the Later Middle Ages, University of California Press, 1972, pp. 35-47, 61-68, 78-84, e su
Marguerite Porete, The Mirror of Simple Soules, Translated and Introduced by E.L. Babinsky,
Preface by R.E. Lerner, Paulist Press, New York 1993, pp. 6-20. Robert E. Lerner, inoltre, nel suo
Writing and resistance among Beguins of Languedoc and Catalonia, in P. Biller, A. Hudson,
Heresy and Literacy, 1000-1530, Cambridge University Press, Cambridge 2004, pp. 186-204,
distingue ulteriormente con il termine Beguin (usato al maschile) le comunita che si formarono in
Linguadoca e Catalogna e molto vicine al rigore francescano, dalle Beguine (usato al femminile),
termine con cui si indicavano le donne “irregolari”, localizzate soprattutto nel nord Europa.

32 Nel tredicesimo secolo gli Annali di Colmar (MGH SS, XVII, 227) definiscono i
begardi «frati senza domicilio».

21



Introduzione storica

risparmiati neppure i primi seguaci di Francesco d’Assisi che, arrivati nel Nord
Europa, furono scambiati per eretici.

Le beghine dovettero affrontare lo stesso problema. Si ¢ in effetti ipotizzato che il
termine “beghina” fosse inizialmente usato come soprannome per ‘eretica’, e
derivasse da un’abbreviazione di al-bigen-sis. Solo successivamente assumera il

significato che anche oggi le viene attribuito™,

La condanna emessa a Vienne nel 1311-1312°* rappresenta il momento
culminante della lotta contro i begardi. Il Concilio propose di vietare lo status
beguinagii, poiché le beghine non erano da considerarsi appartenenti allo stato
monacale in quanto non costituivano un ordine, tantomeno erano delle religiose.
In questo stesso periodo, il I aprile del 1311, Clemente V invia Ranieri, vescovo
di Cremona, ad indagare nella valle di Spoleto su una nuova setta e un nuovo rito,
chiamato libertatis spiritus, consistente nella licenza di compiere qualunque cosa
si desideri, con il pretesto di ritenersi ispirati dallo Spirito Santo. Secondo quanto
trasmesso dai documenti, i suoi adepti aspirano ad una relazione diretta con Dio
senza alcuna mediazione derivante dai Sacramenti. Cosi facendo, essi ingannano
le “anime semplici” (vi sono pareri e riferimenti diversi rispetto alla dichiarata
“semplicita” di queste anime, soprattutto a partire dal testo della Porete che
considereremo piu avanti). Essi inducono queste anime a professare la loro
personale dottrina — eretica —, la quale consiste in una sfrenata licenza sessuale. La
bolla di Ranieri ¢ il primo documento ufficiale che menzioni una setta con questo

nome.

3 Cfr. L.J.M. Philippen, Les béguines et I'hérésie albigeoise, in «Annales de I’académie
royale d’archéologie de Belgique», LXXIII, ser. 7, vol. III (1925), pp. 233-252.

11 resoconto circa la vita della Porete, portato al Concilio di Vienne, fu utilizzato nella
stesura della condanna dei begardi. Gli otto errores Beguardorum et Beguinarum segnalati in
quella condanna (due dei quali trascrivono quasi alla lettera gli articoli estratti dal libro della
Porete nel processo del 1308-1310) furono inseriti nel 1317 da Giovanni XXII nelle Clementine,
ossia nel libro V, tit. 3, cap. 3 del Corpus luris Canonici, sotto il titolo Ad nostrum. 11 rapporto del
Concilio di Vienne contenente la condanna di beghine e begardi ¢ in Conciliorum oecumenicorum
decreta, a cura di G. Alberigo, edizione bilingue, Bologna 1991, pp. 383-384.
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11 Concilio di Vienne™ impegno gli stessi teologi e canonisti di Parigi che
pochi mesi prima si erano occupati della Porete. Vi troviamo il nuovo vescovo di
Cambrai, Pietro IIT de Levis, successore di Filippo da Marigny; il vescovo di
Colonia, Enrico da Virneburg il quale, mentre si occupava, tra il 1325 e il 1328, di
una condanna contro un consistente gruppo di begardi, nel 1327 portava avanti un
processo contro un famoso predicatore: Meister Eckhart.

Per quanto riguarda i teologi dell’Universita di Parigi, dei ventuno che I’11
aprile condannarono il Miroir, sei andarono a Vienne al Concilio.

Rispetto a cio che avvenne al Concilio, la Guarnieri presume che Clemente
V, con la decretale Ad Nostrum (1311), condanno — distinguendoli in otto articoli
— gli errori e lo spiritus libertatis dei begardi viventi in regno Alemanniae™.

Gli articoli relativi alla condanna del Miroir hanno certamente influenzato la
stesura degli articoli contenuti nella condanna dei begardi’’ e per questo riteniamo
di doverne dare di seguito notizia.

Primo. videlicet quod homo in vita praesenti tantum et talem perfectionis
gradum potest acquirere, quod reddetur penitus impeccabilis et amplius in gratia
proficere non valebit: nam, ut dicunt, si quis sempre posset proficere, posset
aliquis Christo perfectior inveniri.

Secundo: quod ieiunare non oportet hominem, nec orare, postquam
gradum perfectionis huiusmodi fuerit assecutus; quia tunc sensualitas est ita
perfecte spiritui et rationi subiecta, quod homo potest libere corpori concedere
quicquid placet.

Tertio: quod illi, qui sunt in praedicto gradu perfectionis et spiritu
libertatis, non sunt humanae subiecti obedientiae, nec ad aliqua praecepta

Quarto: quod homo potest ita finalem beatitudinem secundum omnem

gradum perfectionis in praesenti assequi, sicut eam in vita obtinebit beata.

3> Per quanto segue in relazione al Concilio di Vienne cfr. R. Guarnieri, I/ movimento...,
cit., in AISP, IV (1965), pp. 414-416.

3% L’espressione comprende I’attuale Germania, i Paesi Bassi e la contea di Hainaut, pur
essendo di lingua francese.

37 (Vienne 1311-1312). Cfr. Clem. V, tir. 3, cap. 3, Friedberg, II, coll. 1183, attualmente
in R. Guarnieri, /I movimento..., cit., in AISP, IV (1965), p. 416 e nota 2.
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Quinto: quod quaelibet intellectualis natura in se ipsa naturaliter est beata,
quodque anima non indiget lumine gloriae, ipsam elevante ad Deum videndum et
eo beate fruendum.

Sexto: quod se exercere in actibus virtutum est hominis imperfecti, et
perfecta anima licentiat a se virtutes.

Septimo: quod mulieris osculum, cum ad hoc natura non inclinet, est
mortale peccatum; actus autem carnalis, cum ad hoc natura inclinet, peccatum non
est, maxime cum tentatur exercens.

Octavo. quod in elevatione corporis Iesu Christi non debent assurgere, nec
eidem reverentiam exhibere: asserentes, quod esset imperfectionis eisdem si a
puritate et altitudine suae contemplationis tantum descenderent, quod circa
ministerium seu sacramentum FEucharistiae aut circa passionem humanitatis

Christi aliqua cogitarent.

Sempre secondo quanto riportato dalla Guarnieri, nel 1332 Alvaro Pelagio,
nel De planctu Ecclesiae, scrive di un ramo italiano dello spiritus libertatis
identificandolo con i1 begardi alemanni condannati a Vienne, e afferma che il
gruppo italiano professa almeno gli errori numero 2, 3, 6, e 7 di tale condanna. Un
secolo dopo, san Bernardino identifichera 1’eresia italiana de spiritu libertatis con
la dottrina del libro de anima simplici (il Miroir) e con I’eresia condannata a

. 3
Vienne.*®

Le beghine™

Il termine ‘beghine’, usato all’inizio del XIII secolo per la prima volta e diventato
una denominazione corrente a partire dagli anni ’40, si riferisce a donne devote, in
genere vergini e vedove che, senza voti solenni o una regola approvata, da sole —

in genere in comunita di tipo monastico —, spesso all’interno di un beghinaggio

¥ Cfr. R. Guarnieri, I/ movimento..., cit., in AISP, IV (1965), p. 416.

3% Cfr. R. Manselli, Beg(h)inen, in Lexikon des Mittelalters, I, Miinchen-Ziirich 1980, coll.
1799-1803. In questo paragrafo baso I’analisi essenzialmente sulla voce da lui curata, omettendo il
virgolettato.
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circondato da un muro e da un fossato, conducono una vita spirituale sotto la
direzione di una maestra.

Le beghine uniscono a preghiera, contemplazione e ascesi un’attivita caritativa
esercitata spesso al di fuori delle loro case: in tal modo si procurano il proprio
sostentamento, nella misura in cui questo non sia garantito da una dotazione
fondiaria, da rendite e da donazioni. Infatti, se tutto cid non avviene, €sse vivono
del lavoro manuale o saltuariamente mendicando, e cercano protezione spirituale
da parte del clero secolare. Soprattutto a partire dalla meta del XIII secolo,
cercano ulteriore appoggio da parte degli ordini mendicanti in modo da
concentrare le loro case intorno alle loro chiese.

Le mulieres devotae o religiosae, chiamate dunque beghine, fecero la loro
comparsa tra il XII e il XIII secolo a Nord delle Alpi, soprattutto nel Brabante e a
Liegi, dove si raccolsero ad Oignies-sur-Sambre e a Nivelles intorno a Maria di
Oignies (71216) e Ida di Nivelles (11237), anch’esse donne devote. Presso
Giacomo da Vitry (71254) inoltre, trovarono protezione e sostegno. Vi sono
testimonianze della loro presenza a partire dal secolo XIII, dopo che Onorio III
nel 1216, su richiesta di Giacomo da Vitry, le aveva autorizzate oralmente a
vivere insieme e a sostenersi reciprocamente dal punto di vista spirituale. Si
stabilirono nella Francia meridionale e nelle citta lungo il Reno, cosi come nella
Germania settentrionale, meridionale e sud-orientale.

Fino al XIV secolo le beghine si reclutavano soprattutto dal patriziato e dai centri
medi cittadini, ma anche dalla nobilta di campagna. Solo allora la partecipazione

di donne che provenivano dagli strati bassi della popolazione aumento.

La nascita del beghinaggio non si pud porre in relazione né con un
determinato luogo né con una persona in particolare. Sono tanti i motivi per cui,
nell’ambito europeo, il “movimento” ottenne adesioni da parte di persone dei due
sessi al di fuori del clero e degli ordini, che decidevano di condurre una vita
orientata verso il Vangelo. Il che significa che il beghinaggio che proviene
dall’Europa nord-occidentale ¢ da porre in relazione con i gruppi di comunita
ortodossi fortemente rappresentati in Italia (come gli Umiliati, le comunita di
penitenti del terz’ordine, ma anche con gruppi di eretici anticlericali come i

Valdesi).
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E importante inoltre correlare questo movimento con quello della poverta
altomedievale che emerge anche attraverso la denominazione di ‘beghina’, con i
suoi sinonimi francesi bizzoco, pinzochero, bizet.

Dal punto di vista etimologico essi vengono usati in riferimento al colore
caratteristico dell’abito di questi “poveri” fatto di una lana non colorata (quindi
bigio, bege, beige — di qui beghini).

Secondo Ellen E. Babinsky®, le donne che non appartenevano ad alcun
ordine regolare furono chiamate beghine — in termini dispregiativi — fin dal tardo
dodicesimo secolo. Dalla meta del tredicesimo, invece, il termine passo a un uso
piu generico, identificando sia le donne che vivevano in comunita chiamate
beghinaggi, sia le donne che vivevano in solitudine. Queste ultime potevano
vivere da recluse, come mendicanti o predicatrici. Il nome indicava anche le
donne che nel condurre questa vita erano sospettate di eresia. Infatti, proprio
perché non appartenevano ad un ordine ecclesiastico approvato, si riteneva che le
beghine non dovessero condurre una vita in tutto simile a coloro che, in cambio,
ne facevano parte. La somiglianza consisteva nell’indossare abiti simili, portare i
capelli corti e vivere di elemosine. Tutto cid sembrava una “appropriazione
indebita” di una forma di vita regolare, dunque dovevano considerarsi donne che

vivevano nel peccato, poiché esse regolari non erano.

Il divieto di fondare nuovi ordini e cose simili a essi fu espresso dal
Concilio Laterano IV nel 1215 e ripetuto ancora una volta nel Secondo Concilio
di Lione, in riferimento agli ordini dei mendicanti, nel 1274: tutta questa serie di
divieti rappresentd per molto tempo un pericolo per le beghine. Esse, insieme ai
begardi, cercarono di astenersi dall’occuparsi di questioni teologiche. Inoltre non
si puo dire con certezza che abbiano avuto un rapporto sistematico e strettamente
connesso con ’eresia del Libero Spirito diffusasi ampiamente nel secolo XIV:
tuttavia, esse furono tacciate di insubordinazione ecclesiastica e collegate, o
addirittura identificate, con tutte le forme di deviazione religiosa e con i
sottogruppi ecclesiali del tardo Medioevo (ad esempio vennero ritenuti beghini gli

appartenenti ai frati Spirituali e ai Fraticelli).

* Marguerite Porete, The Mirror of Simple Soules, Translated and Introduced by E.L.
Babinsky..., cit., pp. 7-13.
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Secondo Grundmann®', il Quarto Concilio Lateranense ignorava il fatto
che lo stile di vita delle beghine intraprese ad un certo punto due strade diverse:
da una parte, esse si stabilizzarono in case molto vicine agli ordini mendicanti, in
modo da poter essere dai frati supportate con la preghiera e la carita; dall’altra,
alcune di loro cominciarono a condurre una vita vagabonda e considerata senza
regole, vivendo di elemosine invece di lavorare.

Sempre secondo Grundmann, tale scissione influira negativamente sulla storia del
“movimento”, in quanto le beghine che si dedicarono a una vita raminga si
avvicinarono davvero all’eresia del Libero Spirito e, nel momento in cui si cerco

di soffocarne lo slancio ereticale, tutte le beghine furono considerate eretiche.

I1 Concilio di Vienne del 1311 accuso definitivamente di eresia le beghine.
A seguito di quanto avvenne, nel corso del XIV secolo e all’inizio del XV le
beghine che vivevano nella zona del Medio e dell’ Alto Reno furono perseguitate.
Il clero cercava di separare la vita delle beghine da quella dei mendicanti, che
avrebbero potuto a loro avviso farsi travolgere dalla loro condotta immorale. Al
contrario i francescani, a partire dal XIII secolo e in misura sempre crescente, si
servirono delle beghine come amministratrici dei beni che non si trovavano, dal
punto di vista giuridico, nel dominio in senso stretto dei frati. Cosi, attraverso le
beghine, essi riuscirono a mantenere I’apparenza di “frati poveri”.
Nonostante 1’incertezza giuridica e indipendentemente dalle frequenti inimicizie,
essi offrirono a numerose donne, il cui ingresso in ordini e clero non era possibile,

una forma di approvvigionamento materiale e anche di sostegno spirituale.

Quanto potesse essere alto il livello spirituale delle beghine viene mostrato
soprattutto dalle sostenitrici piu in vista, tra le quali ricordiamo Matilde di
Magdeburgo (171282/92), Margherita Porete (71310), e forse anche la grande
mistica del XIII secolo Hadewych.

*! Marguerite Porete, The Mirror of Simple Soules, Translated and Introduced by E.L.
Babinsky..., cit., pp. 10-11.

27



Introduzione storica

La vita nei beghinaggi

L’ordinamento economico delle comunita di beghine appare considerevolmente
ben organizzato. Tale importante attivita economica, concentrata soprattutto nelle
Fiandre e nel Brabante (e in generale attorno ai centri dell’industria tessile) ha
come scopo la vita comunitaria.

Da Claudia Opitz** apprendiamo che le beghine vivevano con il ricavato del
lavoro artigianale e della cura dei malati, e che le loro comunita offrivano
supporto materiale e rifugio alle donne che provenivano dai ceti meno abbienti,
probabilmente molto piu di quanto non facessero le case religiose presenti nel
territorio in quel periodo.

A causa delle possibilita economiche particolarmente esigui nel tardo Medioevo,
dilago una certa inquietudine riguardo alle fonti di sostentamento necessarie. Da
cio deriva la rinomata e intensa attivita tessile delle beghine, tale che spesso i
beghinaggi nel XIV secolo furono ritenuti quasi equivalenti alla corporazione dei
tessitori. In altri luoghi furono poste a tal proposito delle limitazioni all’attivita
delle beghine e cid condusse le donne a orientarsi verso altre forme di attivita,
quali ad esempio la panificazione o le lezioni di lettura e di scrittura (spesso
infatti, le donne che entravano nei beghinaggi provenivano da famiglie che

avevano garantito loro una buona istruzione).

I fratelli del Libero Spirit043

Sotto questa denominazione, di cui c¢’¢ in Italia almeno una variante — in Umbria
si parla di Secta Spiritus Libertatis combattuta da Chiara di Montefalco e Ubertino
da Casale —, si intende un certo numero di gruppi ereticali che si diffusero in tutto

I’Occidente europeo tra cui Francia ed Europa centrale.

2 Cfr. C.Opitz, La vita quotidiana delle donne nel tardo Medioevo (1250-1500), in G.
Duby, M. Perrot, Storia delle donne in Occidente. Il Medioevo, a cura di Ch. Klapisch-Zuber,
Laterza, Roma-Bari 2001, pp. 387-389.

3 Cfr. R. Manselli, Briider des freien Geistes, in Lexikon des Mittelalters, 11, Miinchen-
Ziirich 1983, coll. 732-733. In questo breve paragrafo baso 1’analisi essenzialmente sulla voce da
lui curata.
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Se da un lato ¢ difficile stabilire con precisione la nascita di questo complesso
fenomeno che prosegue fino al secolo XV, ¢ comunque possibile riconoscerne le
manifestazioni piu significative e le personalita piu interessanti.

I fratelli del Libero Spirito si diffusero nella Francia centrale e
settentrionale, in Olanda ¢ in Italia dall’Umbria alla Lombardia.
Sono diverse le testimonianze degli errori in cui incorsero i fratelli del Libero
Spirito: una certa immagine di loro possiamo trovarla proprio nel Miroir des
Simples Ames di Margherita Porete. A partire soprattutto da questo libro, come
spiega la Guarnieri, possiamo risalire alla dottrina fondamentale del movimento:
essa si lega a una particolare concezione della mistica contemporanea che tuttavia
arrivo ad esiti in certi casi non esattamente ortodossi.
Il tipo di mistica propagata dal movimento ereticale si trova nelle comunita
religiose ed ¢ espressa dalla dottrina secondo cui ’anima, che si ¢ innalzata
all’unione mistica con Dio, abbandona alla fine i contrassegni della sua
individualita che vengono sostituiti dall’azione di Dio in lei. Segno caratteristico
di questa concezione ¢ I’abbandono del mondo e della societa per diventare
strumento di Dio e da cio scaturisce il principio generale per cui chiunque

raggiunga |’unione con Dio ¢ privo di peccato in ogni sua azione.

Kurt Ruh, nella sua analisi sulla storia della mistica femminile e
francescana®’, dedica un capitolo all’analisi del Miroir ¢ all’ambiente dei
beghinaggi. L’aspetto piu rilevante della sua analisi riguarda la relazione tra le
abitudini delle beghine e dei begardi e quelle dei francescani.

Secondo il suo studio, le beghine erano personaggi della vita pubblica. Una buona
beghina doveva avere tra le 28 e le 32 qualita: la maggior parte di esse derivano
dalla Sacra Scrittura, molte riguardano I’amore di Dio. In un passo della Regle des
fins amans® si legge: «il beghinaggio innalza alla buona fama attraverso santi
pensieri, attraverso una buona condotta di vita e una pura contemplazione». Esiste

dunque un legame tra poverta e beghinaggio? e in cosa consiste?

* Cfr. K. Ruh, Storia della mistica occidentale, volume 11, Mistica femminile e mistica
francescana delle origini, Vita e Pensiero, Milano 2002, pp. 349-382.

* Cfr. K. Christ, La Régle des Fins Amans, in Philologische Studien. Karl Voretzsch zum
60, Halle-Saale 1927, pp. 173-213, cit. in K. Ruh, Storia della mistica occidentale..., cit., p. 379.
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Purezza, poverta, umilta e amore sono le regole su cui si deve costruire la

vita sia all’interno di una comunita di beghine, sia nell’ordine francescano.
Esistono pero profonde differenze tra i due modi di vivere: la poverta di cui parla
ad esempio Angela da Foligno ¢ riferita a tutto cio che ¢ terreno, del mondo. Per
Angela esistono tre gradi di poverta: il primo ¢ rappresentato dalla poverta
esteriore, dal desiderio di abbandonare tutto cosi come fece Cristo e mettersi alla
sua sequela. Il secondo grado si riferisce alla poverta di legami umani, alla
rinuncia ad ogni affetto temporale. Il terzo grado riguarda la piu alta forma di
poverta: la privazione di se stessi. Invece, la poverta di cui parla Margherita ¢
rivolta allo spirito: senza, I’ Anima non puo godere dell’amore di Dio.
Forse il terzo grado della poverta di Angela si avvicina, in qualche modo, alla
concezione di Margherita. Ma se osserviamo un altro aspetto del loro pensiero, ci
rendiamo subito conto di quanto esse siano profondamente distanti: 1’amore di
Angela per il Figlio di Dio fatto uomo e la sua mistica cristocentrica rappresenta,
per Margherita, un limite che impedisce 1’annichilimento dell’anima che vive
ancora nella volonta e nel desiderio d’amore.

Secondo Ruh, oltre a cio che accomuna o allontana le due donne e accanto
alle ricerche su lingua, stile e terminologia, occorrerebbe definire in maniera piu
approfondita la posizione specifica dell’ambiente francescano nella cerchia della
mistica contemporanea delle beghine. A tal proposito lo studioso sostiene che
I’origine dello stile di vita condotta dalle beghine sia rappresentato dalla
combinazione di due momenti fondamentali della vita religiosa medievale tra
I’'undicesimo e il tredicesimo secolo: il cosiddetto “misticismo monastico” e la
“vita apostolica”. Le due figure maggiormente rappresentative del misticismo
monastico sono il monaco cistercense Bernardo di Clairvaux e Guglielmo di S.
Thierry, nativo di Liegi, luogo da cui ha origine il “movimento” delle beghine. 11
secondo aspetto, quello della vita apostolica, in cui si propone un ritorno a una
vita di poverta e dedizione alla preghiera come quella dei primi seguaci di Gesu,
ha come rappresentante Francesco d’Assisi. La fusione degli elementi
caratteristici del misticismo monastico e della vita apostolica, costituiscono il

fondamento per la nascita dei gruppi delle beghine.
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Anche secondo altri studiosi, tra i quali Bernard McGinn™, la forma di vita
apostolica pud considerarsi un esempio cui le beghine si ispirano. In tal senso,
comincia a delinearsi un filo conduttore tra I’ambiente francescano e la vita nei
beghinaggi. Tuttavia questo rapporto non risulta ancora illustrato in maniera

esaustiva.

L’eresia del Libero Spirito

In realta, non vi ¢ un ben definito punto di partenza da cui scaturisce tale eresia.
La liberta, intesa come libera contemplazione di Dio, ¢ un concetto assolutamente
cristiano. Ritroviamo nei testi di questo periodo svariati passi estratti dalla Sacra
Scrittura, dei quali il piu citato era senza dubbio: «ubi autem spiritus domini, ibi
libertas»”’.

Il Libero Spirito, tuttavia, rappresenta solo una delle innumerevoli eresie
medievali: ¢ possibile infatti imbattersi in alcuni movimenti antecedenti o
contemporanei ad esso, uniti da alcuni denominatori comuni e da una Chiesa il cui
atteggiamento repressivo rifletteva il timore latente nei confronti di queste

incalzanti eresie.

In un simile contesto dobbiamo quindi inserire le parole di Margherita, la
quale ha certamente usato poca prudenza nel diffondere le sue tesi anche tra
coloro che non comprendono «le cose dello Spirito di Dio»*".

Attraverso la testimonianza di un cronista, possiamo ritenere che Margherita abbia
tradotto in volgare la Bibbia. Resta questo un fatto non confermato, ma neppure
impossibile visto quanto attestato riguardo le religiose della fine del Duecento: in
questo periodo si avverte in diversi ambienti (soprattutto tra i laici), I’esigenza di
una riforma per la Chiesa e il desiderio piu forte ¢ quello di un ritorno alla Sacra

Scrittura. In questa direzione, le donne risultano occupare una posizione di

% Cfr. B. McGinn, Meister Eckhart and the Beguine Mystics: Hadewijch of Brabant,
Mechthild of Magdeburg and Marguerite Porete, The Continuum Publishing Company, New York
1994, p. 3.

11 Cor. 3, 17: «Il Signore ¢ lo Spirito, e dove ¢’¢ lo Spirito ¢’¢ liberta!». Cfr. inoltre
Rom. 8, 21; Gal. 2, 4; 4, 31, 5, 13; Jac. 1, 25; 2, 12; I Macc. 2, 60.

1 Cor. 2, 14: «L’uomo naturale non comprende le cose dello Spirito di Dio; sono follia
per lui, e non ¢ capace di intenderle, perché se ne giudica solo per mezzo dello Spirito».
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rilevante importanza. E proprio donne come Beatrice di Nazareth, Hadewijch di
Anversa e Matilde di Magdeburgo erano soprattutto scrittrici che avevano un
unico obiettivo: comunicare un messaggio religioso®. Benché attraverso molti
elementi siamo in grado di ritenere Margherita un vero e proprio leader, non vi
sono riscontri ufficiali che la considerino a capo di un gruppo, neppure alla

maniera non ufficiale e confidenziale di Hadewijch.

Anche se ufficialmente si cerco di impedire la circolazione del libro, esso
fu comunque letto ma, con il passare del tempo, attribuito a un anonimo mistico
francese del Trecento. Cid comportod, per diversi secoli, che oltre al nome di
Margherita Porete, fosse cancellata anche la caratteristica dell’opera come testo
scritto da una donna. Tra I’Ottocento e il Novecento, alla luce di un passaggio nel
capitolo 97 (dal ms di Chantilly) che manifesta un’identita femminile®, si era
attribuito il Miroir alla beata Margherita d’Ungheria, ma in seguito era tornato ad

essere considerato un testo dalla “paternita” anonima.

Solo in tempi recenti il testo ¢ stato restituito alla sua legittima autrice,
grazie alle ricerche condotte da Romana Guarnieri, che ne ha dato notizia

sull’«Osservatore Romano» del 16 giugno 1946.

Verso la soluzione

Questo breve excursus ci € sembrato necessario per comprendere il modo in cui il
Miroir ¢ infine giunto nelle mani di chi, anche in questi ultimi due secoli, ha
cercato di attribuirgli una paternitd o di chi, imbattutosi per scelta o per caso
(come il presente lavoro testimonia) nel testo, lo ha semplicemente letto cercando
di coglierne il piu intimo significato. Questo ¢ il momento in cui Margherita e il

suo Specchio possono nuovamente e liberamente esprimersi.

¥ Cfr. Donne mistiche ed autorita esoterica nel XIV secolo, di B. McGinn, in Poteri
carismatici e informali: chiesa e societa medioevali, Sellerio, Palermo 1992.

%% «Ma che cosa aveva in mente, colei che fece questo libro e che voleva si trovasse Dio
in lei, per vivere proprio quello che lei avrebbe detto di Dio? Sembra che abbia voluto vendicarsi;
ossia, che abbia voluto che le creature mendicassero in altre creature, come aveva fatto lei!». Cfr.
Margherita Porete, Lo specchio delle anime semplici, cit.
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E ancora presto, tuttavia, per parlare contemporaneamente di autrice e
libro. Sappiamo che prima dell’edizione diplomatica dell’antico testo francese’',
alcune copie del Miroir erano state divulgate in Inghilterra in una versione
trecentesca eseguita sul testo francese (o sull’originale piccardo) da un anonimo
traduttore. Questa versione & stata segnalata per la prima volta nel 1911 ¢
trascritta in inglese moderno nel 1927°°. Fin qui & ancora ritenuta opera di uno
sconosciuto ecclesiastico francese ed ¢ ritenuto un libro di oscura esegesi.

Gia da mezzo secolo comunque, alcuni specialisti della storia letteraria e
religiosa francese del XIII e XIV secolo, come Barthélemy Hauréau e Charles-
Victor Langlois, seguendo lo studio di Henry Charles Lea, erano a conoscenza
della vicenda di una beghina del nord-est della Francia, Margherita Porete di
Hainaut, morta sul rogo a Parigi nel 1310 a causa di un suo libro. Ma non basta.

Il Miroir era gia stato scoperto nel 1867 in un manoscritto italiano del Trecento,
conservato nella Biblioteca Nazionale di Vienna, segnalato nel 1871 dallo
studioso ungherese Francesco Toldi. Egli aveva accettato che 1’autrice dovessere
essere la beata Margarita d’Ungheria.

Ma, dopo un’altra serie di studi, nel 1940 Florio Banfi™*, basandosi sull’edizione
della Kirchberger, attribuiva nuovamente 1’opera a un ignoto francese.

Tra i lettori dello Specchio ritroviamo anche Simone Weil la quale, leggendo

I’edizione del 1927 curata dalla Kirchberger, vi si accostera con entusiasmo™.

1944, 1a svolta

Romana Guarnieri, dopo un’accurata lettura del libro di L. Oliger, De secta

Spiritus Libertatis in Umbria saec. XIV*°, ricerca di rilevante importanza sul

> Edizione curata da Romana Guarnieri nel 1965, ma ripubblicata nel 1986 in edizione
critica nel Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis LXIX, insieme alla versione latina,
curata da Paul Verdeyen.

>? Evelyn Underhill, «Fortnightly Review», 95 (1911), pp. 345-354.

> Cfr. The Mirror of Simple Souls by an Unknown French Mystic of the thirteenth
Century. Translated into English by M. N. Now first edited from the mss by Clare Kirchberger
(The Orchard Books, XV), London-New York, 1927.

> Cfr. F. Banfi, Specchio delle anime semplici dalla B. Margarita d’Ungaria scripto, in
«Memorie domenicane. Rivista di religione, storia, arte», 57 (1940), pp. 3-10, 133-139.

>> Simone Weil aderi perfettamente nella sua esperienza spirituale alla dottrina di Eckhart
e di Margherita. [Cfr. Marco Vannini, Introduzione..., cit., nota 84, p. 101].
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misticismo eretico medievale in Italia, e sulla base della conoscenza delle tesi
quietiste di begardi e beghine combattute da Ruusbroec, si imbatte in un codice
della Biblioteca Vaticana®’ che portava il titolo di Speculum animarum simplicium
in voluntate et in desiderio commorantium.

Avendo capito che non si trattava certamente di un testo di esiguo valore e che la
storia che nascondeva tra le pagine sarebbe stata tutt’altro che marginale, decide
di rintracciarne 1’autore.

Nel 1946, sull’«Osservatore Romano», viene resa pubblica [’avvenuta
identificazione dell’autrice dell’opera contenuta nel codice Rossiano, in un

articolo di cui riportiamo qui di seguito ampi estratti.

da «L’Osservatore Romano», 16 giugno 1946, p. 3

[...] La traduzione latina cinquecentesca della redazione inglese additava
addirittura Ruusbroec; che non fosse da ricercarsi lontano dal Brabante, era
suggerito dall’elenco, vero o fittizio, dei teologi che avrebbero dato la loro
approvazione al trattato. [...] Con questi personaggi si restava sulla fine del 200.
Da molti indizi lo Specchio, se non dice d’essere uno scritto di una donna, si
rivela scritto per donne. Veniva pertanto a collocarsi di per se stesso in quei
circoli femminili della seconda meta del 200 che, [...] ci appaiono infetti di
dottrine, e non soltanto di dottrine, quietiste. Negli anni tra la morte di san
Bernardo e la morte di san Francesco, in quelle regioni e in quei beghinaggi
vissero molte sante e molte beate che riempirono della loro fama e dei loro prodigi
non il loro secolo e il loro paese soltanto. [...] Evidentemente questo nostro
Specchio scritto per donne, e forse di una donna, per prima cosa poteva
rispecchiare quei circoli [...]. T processi dell’Inquisizione in quegli anni, [...]
parlano a lungo e a piu riprese di una donna e d’un suo libro famoso,
ripetutamente condannato e infine bruciato, e ne citano brevi brani. Danno il nome
della donna, non pero il titolo del libro, né il rinvio esatto delle citazioni. Ora, quei
brani si rivelano ad litteram brani dello Speculum. Bisognera dunque dirne autrice

quella donna; la quale si chiamava Margherita (un codice porta addirittura come

% Cfr. L. Oliger, De secta Spiritus libertatis in Umbria saec. XIV. Disquisitio et
documenta, Roma 1943.
711 Rossiano 4, del secolo XIV.
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titolo dell’opera Speculum seu Margarita) e fu bruciata viva per eresia a Parigi nel
giugno del 1310. Cosa ancora piu sorprendente, la sostanza dello Speculum e sin
qualche reminiscenza verbale, ricompariscono nella condanna del begardismo
pronunziata solennemente dal Concilio Ecumenico di Vienne, appena un anno
dopo, e poi passata nelle Collezioni canoniche. [...] A parte la fortuna immensa
che il trattatello ha avuto in tutta I’Europa sino al limitare dell’eta moderna, il
libro stesso nella sua struttura pud essere definito d’una rara potenza di
formulazione, quanto piu rozzo tanto piu immediato e forte, quanto meno
ragionevole tanto piu ragionato sino all’esaltazione, tagliente e amaro. [...]
Trattandosi di una sorprendente storia e d’un libro che interessa ormai, come
pochi, gli studii e gli studiosi del misticismo eretico del medioevo, ho creduto
opportuno dare notizia di questo ritrovamento, che ritengo tuttora congetturale,
della sua autrice, perché altri non abbia a perdere in questa direzione il tempo che

io ci ho perduto. [...]
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NOTA DI EDIZIONE

Questa trascrizione si basa sul testimone di Cambridge, ms C21, conservato al St
John’s College e si avvale del supporto dell’unica edizione critica del testo inglese,

ad opera di M. Doiron.

Ho scelto di trascrivere il testo senza alcuna traslitterazione di nessi grafici
o inserzione moderna di interpunzione, per restituire un testo quanto piu
“originale” possibile, per quanto a volte esso richieda di operare alcune scelte,

soprattutto nell’intervento di scioglimento delle abbreviature.

Il testo trascritto ¢ utile in quanto fonte di studio esemplare per la lingua inglese in

un periodo in cui non si puo certo fare riferimento alla fissita linguistica.

Di questo testo esiste un’edizione critica risalente al 1929 che pero risulta
essere incompleta e poco precisa, sebbene sia stata di valido supporto nell’analisi

qui effettuata.

Non ho ritenuto opportuno lavorare ad una nuova edizione critica, poiché non
avrebbe apportato alcun elemento valido di novita (eccezion fatta per alcune
correzioni) e quando cid accade non vi ¢ motivo di rinnovare le edizioni. Inoltre,
I’edizione critica operata su tre testimoni avrebbe restituito un testo inutile ai fini di

un’indagine linguistica comparata quale ¢ I’obiettivo di questo lavoro.

Limitatamente, dunque, al testimone preso in considerazione, quello cio¢
meglio conservato, nonché I'unico esclusivamente dedicato al Myrour, ho posto a
pi¢ di pagina i rimandi interni al testo e le annotazioni di vario ordine (rubriche,

tipologie di errori, glosse, ornamenti, colore, dubbi).

Il testo qui presentato vuole essere un testo da studio, sul quale riflettere
senza eventuali pressioni o congetture da parte dell’editore. Un testo da cui emerga

chiaramente 1’uso medievale e I’uso specifico.

In questo testo ho inserito tra parentesi tonde le abbreviazioni sciolte; con il
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segno 9§ indico la fine dei paragrafi segnati nel manoscritto; la punteggiatura
rispetta 1’originale; i numeri dei capitoli sono centrati, mentre nel ms C21 sono
scritti al margine in corrispondenza del capolettera ornato che introduce i capitoli;
ho mantenuto le alternanze delle scritture di parole uguali per poterne
eventualmente studiare le occorrenze; ho mantenuto I'uso di «&» ¢ «and» e la
distinzione tra u/v; ho conservato 1’uso di maiuscole e minuscole cosi come sono

proposte dall’uso medievale.
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PE MYROUR OF SYMPLE SOULES
Prolog.

To pe worschip and laude of pe trinite: be | pis werk begunne and endid

amen. pe p(ro)loge™.

THis boke pe whiche is clepid pe myrour | of symple soules?. I moost
vnworpi creatu | re and outcast of alle op(ir)e: many 3eeris goon wrote | it
out of french into englisch. aftir my lewide kun | nynge/ in hope. pat bi pe
grace of god it schulde p(ro) | fite poo deuout soules: pat schulden rede
it/ pis was | forsope myn entente/ But now | am stired to la | boure it
azen newe. for bicause I am enfourmed: p(a)t | some wordis perof
haue be mys take/ perfore if | god wole: | schal declare po wordis more
openli/ | ffor pous loue declair po poyntes in pe same booke: | it is but
schortli spoken/ and may be taken op(ir)wise | pan it is iment: of hem
pat reden it sodeynli. and | taken no ferp(ir) hede/ berfore suche
wordis to be twies | | opened: it wole be pe more of audience/ and so
bi | grace of oure lord goode god: it schal pe more p(ro)fite | to pe

auditoures/ but bope pe firste tyme and nowt | | haue greet drede to do

it/ ffor pe boke is of hize diui | ne maters. and of hize goostli felynges:

& kernyngli | and ful mystili it is spoken/ and | am a creature rist |

wrecchid and vnable to do eny such werk/ poore and | nakid of goostli
fruytes. derked wip synnes and de | fautes. envirowned and wrapped

b(er)inne ofte tymes/ | pe whiche bynemep me my taast. and my cleer
sist: pat litil 1 haue of goostli vndirstondi(n)ge. and lasse | of pe
felynges of diuine loue/ Therefore | may seie | pe wordis of pe

p(ro)phete/ my teeth ben not white to bi | te of pis breed/ but almysti

Y In rosso.
21 titolo ricorre qui, inf 2v e f 104r.
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ih(es)u god p(a)t fedep pe worm. | and zeueth sizth to pe blynde. and
wit to pe vnwitti: | ziue me grace of wit and wisdom in alle tymes:
wise | li to gouerne my silf folewynge alwei his wille/ | and sende me
cleer sizt and trewe vndirstondynge: | wel to do pis werk to his worschip
and plesaunce/ | p(ro)fite also and encres of grace to goostli louers: p(a)t
ben | disposed and clepid to pis hize eleccion. of pe fredom | of soule/ 1 O
e pat schule rede pis booke: do 3e as dauid | seip in pe sawter(e) / Gustate
(et) uidete® pat is to seie. | Taastep and seep/ But whi trowe ze he
seide taastep | first: er pan he seide seep/ for first a soule moste
taaste. | er it haue uerrey vndirstandi(n)ge. and trewe sist of | goostli
werkynges of diuine loue/ O ful nakid and | derk. drie and vnsaueri. ben
pe spekinges and wri | tynges of pese hize goostli felynges of pe
loue of god: | to hem pat haue not taasted pe swetnesse p(er)of/ but |

whanne a soule is touched wip grace. bi whiche sche | hap taasted

su(m)what of pe swetnesse of pis diuine fruy | cion. and bigynnep to
wade and drawep pe drau;ztes4 | to hir ward: panne it sauourep pe soule so
sweteli. | pat sche desirep greetli to haue of it more and more | and
pursuep p(er)aftir/ and panne pe soule is glad & ioieful to heere
and to rede: of al ping pat p(er)teynep to | pese hize felinges of pe
werkinges of diuine loue/ i(n) | norischynge and encresynge her
loue and deuociou(n): | to pe wil and plesynge of him pat sche
louep. god | crist ih(es)u/ pus sche entrip and walkip in pe wey of il |
luminacion: pat sche my=ste be caust in to pe goostli | influences of pe
diuine werk of god/ pere to be dren | chid in pe hize floode. and
vnyed to god bi rauyschi(n)ge | of loue: bi whiche sche is al oon oon spirite

wip hir spou | se/ { Therfore to pese soules pat ben disposed to pese | hize

% Sottolineato in rosso (Vg, Sal 33, 9: «gustate et videte quoniam suavis est Dominus
beatus vir qui sperat in eo»).
* Corrisponde a draustes o drauster.
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felynges: loue hap made of him pis boke i(n) ful | fillynge of her
desir(e) / and often he leiep pe note and | pe kernel wipinne pe schelle
vnbroke/ pis is to seie | pat loue in pis boke leiep to soules pe touches of

his | diuine werkis. p(ri)ueli hid vndir derk speche: for pei | schulde

taaste pe depper pe draustes of his loue and | drinke/ And also to

make hem haue pe more cleer | insi3t in diuine vndirstandinges to

diuine loue: & | declare it hem silf/ And some poyntes loue declarep
| in pre dyuerse wises acordynge to oon/ Oon man(er) | sche declarep
to actifes/ The secunde to conte(m)platifes/ | and pe pridde to comune
peple/ But zit as | seide | afore. it hap be mys take of su(m)me
p(er)soones pat ha | ue red pe booke/  Therfore at suche places pere | me
semeth moost nede¢ | wole write mo wordis p(er)to | in maner of glose.
aftir my symple ku(n)nynge as me semep is best/ And in pese
fewe places pat | putte | yn more pan | fynde writen: | wole bigynne
wip pe | firste lettre of my name. M.° and ende wip bis lettre. N.° | pe
firste of my surname/ { The frensche booke pat | | schal write aftir:
is yuel writen/ and in su(m)me pla | ces for defaute of wordis and
silables: pe reson is a | weie/ Also in translatynge of frensche: su(m)me
wordis | neden to be chaunged. or it wole fare vngoodli. not a | cordynge to
pe sentence/ wherfore | wole folewe pe | sentence acordynge to pe
mater(e): as ny3 as god wole | 3iue me grace/ obeiynge me eu(er)e: to pe
correcciou(n) of | hoolichirche/ p(re)iynge goostli lyuers and clerkis: pat |
bei wole fowche saaf to correcte and amende. pere p(a)t | | do amys/ Heere
endip pe prolog of pe t(ra)nslatour pat | drowe pis booke out of frensch
into englisch/ § And heer(e) | bigynnep pe p(ro)log in two chapitris upon
be same bo | ke pat loue namep pe mirrour of simple soules. ou | re lord

god crist ih(es)u bringe it to a good ende ameN.’

% In rosso.
®In rosso.
" Heere... amen: in rosso nei tre testimoni.
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1® Creature ymaad of pe maker. bi me.? p(a)t | pe maker hap maad of him pis
booke/ | whi it is: |1 noot/ ne | kepe not wite/ for | whi | owe it not/ it

suffisep me pat it is: wherynne | I may knowe pe diuine wisdom/ And
in hope. heere | I hem salue bi pe loue of pees of charite: in pe hize tri |
nite pat wole warante it/ seiynge in hem pe witnesse | of her lyuynge: bi
recorde of clerkis pat haue redde bis boke.™ § The firste was a frere

menour of greet name: | of liif of p(er)fecciou(n). men clepide him frere ion
of que | rayn. pat seide/ we sende 30u pis bi pese lettres of lo | ue/ receyuep it
for curtesie. for loue p(re)iep it zou: to pe | worschip of god. and of
hem pat ben made free of | god/ and to pe p(ro)fite of hem pat ne

bep: p(a)t/ & god wo | T le'’. 3it mowe be.

HE™ seide sopeli pat | pis booke is maad be pe hooligoost/ And | pous
alle pe clerkes of pe world herden it. but if pei | vndirstoden it. pat
is to seie. but if pei haue hize | goostli felynges and pis same

werkynge: pei schule(n) | not wite what it menep/ And he p(re)iede for

be loue | of god pat it be wiseli kept: and pat but fewe schul | den se
it/ And he seide pus. pat it was so hize: p(a)t him | silf myste not
vndirstande it/ § And aftir hym a | monk of Cisetyns redde it. pat hizte Daun

ffrank. Chauntour of pe abbey of viliers/ And he seide pat | it p(re)uede
wel bi pe sc(ri)pture: pat it is al troupe pat pis | boke seip/ § And aftir him

redde it a maister of diui | nite: pat hizte maister Godfrey of fountaynes/

& Capolettera grande ornato.

° bi me: qui & tra due punti, da leggere come virgole, come se riprendesse I, seguito dalla
relativa pat.

1% Inizia I’approbatio dei tre censori.

1 wole: & divisa a meta e fino a 3it mowe be viene scritto nel rigo successivo, nello
stesso rigo del capolettera, separato dal simbolo del paragrafo come fosse un rientro
(probabilmente perché era gia previsto 1’ingombro per il capolettera da miniare).

12 Capolettera medio ornato.
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and | he blamede it not: nomore pan dide pe op(ir)e/ but he | seide

bus. pat he cou(n)sailide not: pat fele schulden se | it. and for pis cause/

for pei mysten leue her owen | werkynge. and folewe pis clepynge: to pe
whiche | pei schulden neu(er)e come. and so pei myszten deceyue | hem silf/

ffor it is ymaad of a spirit so strong and so kuttynge: pat per ben but
fewe suche or noone/ | And not for panne. pe soule comep neu(er)e to diuine
| vsages: to fore er sche haue pis usage/ for alle | opir manli vsages: ben
vndir pese usages/ pis is | diuine usage: and noon opir but pis/ for pe pees
of | auditoures was pis p(re)ued: and for zoure pees we | seie it zou/ for
bis seede schulde bere hooli fruyt: to | hem pat heeren it and worthi ben.
amen. Incip(i)t lib(er). ca(pitulum). I(primum).*®

O™ Soule touched of god. disse | uered of synne. in pe firste es | tate of
grace: stize bi diuine | grace. in to pe seuenpe estate | of grace / where pat pe
soule | hap her fulhede of p(er)fecciou(n): bi diuine fruicion in liif of pees

/ And among 3ou | actif and contemplatif pat to pis liif may come: herkenep

now some my=tes of pe clene loue. of pe | noble loue. and of pe hize loue of
pe fre soules / & | hou pe hooligoost hap his saile in his schippe / | p(re)ie |
zou seip loue for loue: pat 3e heere it bi greet studie | of 3oure inward

sotil vndirstandi(n)ge wip greet di | ligence/ for ellis pei schulen

mysvndirstonde it: | alle po pat reden or heeren it/*> § Now herkenep bi |
mekenesse among 30u atte bigynnynge of pis: a | litel ensample of loue of pe
world & vndirstandip | it into diuine loue/ Ther was in oolde tyme
a lady. pe whiche was a kynges douzter of greet wor | pinesse and of noble

nature: pat dwellide in a strau(n) | ge lond/ so it bifelle pat pis lady herde

speke of pe | grete curtesie and of pe grete largesse of kyng ali | saundre: and

anoon sche louede him for his noble | gentilnesse. and for his hize

B Incip(i)t... I(primum): in rosso.

4 Capolettera grande miniato che comprende tutto il margine sinistro e i margini
superiore e inferiore. Inizia il trattato.

1> Sembra essere una indicazione riguardo a questa versione inglese, rivolta sia alla lettura
personale, privata, che pubblica, forse per una comunita religiosa.
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renoun / But pis la | dy was so fer fro pis grete lord inwhom sche hadde
| leid hir loue: pat sche myste neip(ir) haue him ne se hi(m). |
wherfore sche was ful ofte discomfortid/ for no loue | but pis: ne

suffiside vn to hir / And whanne sche sawe | pis fer loue. to hir so ny3.*°
was so fer from hir: sche | pouste to comforte hir silf of him bi

ymaginaciou(n) | of sum figure. pat myste bere pe liknesse of him pat |

sche louede. for whom sche felte hir herte ful ofte wou(n) | ded/ And

panne sche lete peynte an ymage. pat p(re)sen | tide pat kynges
semblau(n)ce as ny3 as sche myste: | whom sche so louyde / and bi pe
sist of pis ymage w(i)t*" | opir usages: sche was eesid/ and pus sche apeside
| hir silf of pe p(re)sentaciou(n) of loue: p(a)t sche was updra | we. { Sopeli
seip pis soule pat pis boke lete wri | te: pis | seie for me. so fare | / |
heere speke of a | kyng of greet my3t. pat for curtesie and greet lar |
gesse: is a noble alisaundre/ But so fer is he fro | me. and | fro him
seip pis soule: pat | kan not ta | ke comfort of my silf / and to clepe me he
3aue me | pis boke: pe whiche p(re)sentep su(m)me vsages of pe loue ﬁ
of him silf / But not for panne | dwelle not in fredo(m) | of pees:
bou3 | haue his ymage / but | am in a strau(n) | ge lond fer fro pe
pees. where pat pese noble louyers | of pis lord dwelle: pat ben al endid
and pure / and | bi pe 3 iftes of pis lord maad fre: wip whom pei dwel | le
/ heere | schal seie 30u hou. not we lordis fre of al: | but loue of him for
us'®/ M. { 3 ee auditoures of pis | boke. takep kepe of pese wordis pat seip-
not we lor | dis fre of al/ for whiles we ben in pis world: we may |
not be fre of al/ pis is to seie. to be departid contynu | elli from alle
spottes of synne/ But whanne a sou | le is drawe in to hir silf from al
outward ping: so | pat loue werkip in pe soule. bi whiche pe soule is | for a

tyme departid fro al synne. and is vnyed to god | bi vnyou(n): panne is pe

18 |dea del fer ny3, basilare nel Myrour.

" Abbreviato w'.

8 Questo passo sembra al copista controverso (non si sa se faccia parte dei capi di
imputazione) e sente la necessita di giustificarlo.
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soule fre as for pat tyme of | vnyou(n), ful litel tyme it is/ And
whanne sche comep | dou(n) perfro: panne is sche pralle. fallynge or
fadinge/ To pis acordep hooli writ where pat it seip/ Septies in die
cadit iustus/*® but pis fallinge of pe riztwise is | more merit pan synne:
bicause of pe goode wille p(a)t | stondip vnbroken. and is vnyed to god/
A creature | may be enhabited bi grace in fredom for eu(er)e/ but to sto(n)
| de contynuelli in fredom wipoute synne: it may not. | for pe vnstabilte of
be sensualite pat is alwei flitti(n)ge/ | And p(er)fore it is arettid pe
fallynge to pe sensualite: & | not to pe hooli soules pat parfiitli haue
sett her wille in god/ bi whiche. loue makep hem fre: for pe noblei
| of his werk/ perfore it may wel be seid. not we lor | dis fre of al: but loue
of him for us. N. § So hee | rip pe litel for pe cheson of 3ou: for loue
may do al | wipouten eny mysdoyng/ bus seip loue for us. p(a)t | per
ben. vi. beynges of noble beynges. pat creatures | receyuen beynge:
if pei dispose hem to alle beynges. | er pei come to parfite beynge/ as

| schal seie 30u | hou er pis booke ende of pe takynges of loue.

20
I

AMong? 3ou children of hoolichirche seip | sche: for 3ou haue |
maad pis boke/ for it | schulde pe more availen 30u pe liif of
p(er)feccion and | pe beynge of pees: to pe whiche creatures may
come | bi uertu of parfite charite/ to whom pis 3ifte is 30ue(n) | of al
be trinite: pat in pis boke 3e heere diuised. of pe | vndirstandi(n)ge
of loue.? at demaundes of reson. | Bi | gynne we heere seip loue. at

be comau(n)deme(n)tis of hoo | lichirche: bi whiche eu(er)y creature

19 Sottolineato in rosso. (Vul., Pro. 24, 16: «septies enim cadet iustus et resurget impii
autem corruent in malumy).

% Margine destro segnato come § 11 (paragrafo secondo).

2! Capolettera medio miniato.

%2 Intelletto d’Amore, Entendement d’Amour, intellectu amoris, di dantesca memoria.
Si intende qui la profonda conoscenza dell’Amore cui si pud pervenire, e la ragione, non il
ragionamento € il mezzo.
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30

may in pis boke | lerne wisdom bi pe help of god/ pat comaundep us |
to loue him wip al oure herte. wip al oure soule. & | wip al oure
uertu: and vs silf as we owe. and oure | euen cristen as vs silf/ bat we
loue him wip al our(e) | herte: it is to seie. p(a)t oure pou3ztes be
alwei v(er)rili®® i(n) hi(m)/ | And wip al oure soule: pat is to seie.
upon oure liif | we schulde not seie but troupe/ And wip al oure u(er)
| tu: p(a)t is p(a)t we schulde do alle oure werkis pureli for him/
And us silf as we owe: pat is to seie. pat we lo | ke not in doynge of
pbis oure p(ro)fite/ but to pe parfite | wil of him god crist ih(es)u/ And
oure euen cristen as | us silf: pat is to seie. pat we schulde not penke.
ne | seie. ne do. azens oure euen cristen op(ir)wise: pan we | wolde
pei dide to us/ bese comau(n)deme(n)tis ben to | alle nedeful to
sauaciou(n)/ of lasse liif may noon | haue grace/ A 30nge man was
on a tyme. pat | seide to oure lord ih(es)u crist: pat he hadde kept
hem fro pe tyme he was a child. in to pat tyme/ And | oure lord
answeride him and seide/ oon ping 3itt | fautep pee/ If pou wilt be
parfite: go and selle al | pat pou hast. and 3iue it al to poore/ and
panne | sue me: and pou schalt haue tresour in heuene/ | bis is
counsel of p(er)fecciou(n) of u(er)tues/ who pat hol | dep wel pis
techynge: he is in uerrey charite/ | Cha | rite obeiep to no ping pat is
made: but to loue/ | Charite hap no ping propre: not so moche pat sche |
wole aske ping pat is heris/ Charite leuep hir owe(n) | werk: and goep to do
op(ir)es/ Charite askip noon alo | wance of creature: for ping pat sche
hem doip/ Cha | rite hap no schame. ne drede. ne disese. sche is so ri3t
| wis: pat sche may not flitte for no ping pat fallip/ | Charite ne reckep
of ping pat is vndir pe su(n)ne. al | pe world is her relief/ Charite 3iuep to
alle al pat | sche hap of value: hir silf sche ne wipholdep not/ a(n)d
ofte bihotep ping pat sche hap not: for pe grete lar | gesse of hir
silf/ In hope. pat he pat moost 3iuep: | moost wip him dwellip/ Charite is

so wise a mar | chaunt: pat sche wynnep ou(er)al pere op(ir)e leesen/ and |

% Nel senso di ‘true’, vedi piu avanti troupe.
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scapip fro perels: p(er)e op(ir)e p(er)ischen/ in to plenteuouse |
multipliau(n)ce of pat pat is in loue/ who pat hap p(ar) | fite charite: he

is mortefied in affeccion of liif of spi | rite bi werkis of charite./**

Anobir® liif is pat we clepen pees of charite | in liif ynou3ted/ of pis seip
loue we wole speke of: i(n) | askynge a soule/ b(a)t noon heere may fynde.
P(a)t sauep | hir bi feip wipouten werk. pP(a)t is aloone in loue. P(a)t | doip
nou3t for god. Ne sche leuep nou3t for god. Ne | noon hir may teche. Ne
noon hir may 3iue. Ne bineme. | Ne sche hap nou3t of wille/ A who schal
3iue to pis | soule seip loue pis pat fautep hir/ for it was neu(er)e | y3 oue. ne
neu(er) schal be 3oue/ § This soule hap sixe | wynges as haue pe
seraphyns:?® and also sche willip | no ping pat comep bi meene/ pis is pe
propre beyn | ge of seraphyns. per is no meene bitwene her loue:| and pe
diuine loue. pei haue alwei tidynges wipou | ten meene/ So hap pis soule pat
sekip not pe diui | ne science among pe maistres of pe world: but pe | world

and hir silf inwardli dispisep/ A god what | it is a greet difference bitwene

pe zifte souen bi | meene. of pe loued to pe louer: for bi it is of pe

zifte zouen wipoute meene. of pe loued to pe lou(er)e/ 1 Pis | booke

seip soop of pis soule: pat seip sche hap sixe | wynges as haue pe
seraphyns/ wip tweyne sche | keuerip pe face of oure lord/ pis is to seie. pe
more p(a)t | pis soule hap of knowinge of pe diuine bounte: pe mo | re
sche knowip. p(a)t sche knowip not pe mowntaunce | of a moote. as in
regarde of his bounte pe whiche is | not comp(re)hendid but of him silf/
And wip two sche | keuerip his fete/ pis is to seie. pe more pat pis soule

| hap knowynge of pe sufferau(n)ce pat ih(es)u crist suffride | for us: pe

% Charite... charite: cfr. Inno alla Carita paolino.

% Capolettera medio ornato. Indicazione sul margine destro del 111 capitolo. Poco sotto,
dopo tre righe, glossa della stessa mano scrive il simbolo del paragrafo e di seguito No(n) pe
poyntes. e subito sotto, una riga di nota bene che va dal primo Pat alla fine del
paragrafo.

% This... seraphyns: cfr. San Bonaventura, Itinerarium mentis ad Deum, cap. I.
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more p(ar)fiitli sche knowep p(a)t sche knowip not. | as in regarde of pat
pat he suffride for us. pe whiche | is not knowen but of him/ And wip
tweyne sche fleip: | and so dwellip in stondynge and sittynge/ pis is to |
seie. pat al pat sche coueitep. and louep. and p(re)isep: | it is of pe

diuine bounte/ pese ben pe wynges p(a)t sche | fleip wip/ and so dwellip
in stondynge: for sche is al | wei in sist of god/ and sittynge: for sche
dwellip alwei | in pe diuine wille/ wherof schulde pis soule haue dre | de
pous sche be in pe world/ And pe world. pe fleisch. & | pe enemye pe

feend. and pe foure elementis. pe briddes | of pe eir(e). and pe beestis

of erpe tormentiden hir: and dis | pisiden hir. and deuonriden hir if it
myste so be: what | myste sche leese if god dwellide wip hir/ O is he not
| al my3tfuI?27/ zhis wipoute doute/ he is al my=st. al | wisdom. and al

goodnesse: oure fadir. oure bropir. & oure true freend/ he is wipoute
bigynnynge: and | schal be wipoute endynge/ he is wipoute comp(re)hen |
dynge but of him silf: and wipoute ende was. is. & | schal be. pre
p(er)soones and oo god oonli/ suche is pe loued of oure soules seip pis

soule/ 1 The soule of such | loue seip loue him silf. may seie pus to
u(er)tues/ | take | leeue of 30u/ to pe whiche u(er)tues pis soule many a | day
hap be seruaunt to/ | assente lady love seip pis | soule. so was panne but
now is pus: pat zoure cur | tesie hap prowe me out of her daunger/ perfore
| | seie. u(er)tues | take leeue of 3ou for eu(erymore/ now schal | myn
herte be more fre: and more in pees pan it hap | be/ forsope | wote wel:
oure seruyse is to trauelous/ | sum tyme | leide myn herte in 30u wipouten
ony dis | seuerynge¢ e wote wel pis. | was in al ping to zou |
obeischaunt/ O | was panne 3oure seruau(n)t. but | now | am
deliu(er)ed out of 3zoure praldom. wel | wote | | leide al myn herte in
3ou/ so haue | longe endured | in greet seruage in whiche | haue suffred

many g(re) | uouse tormentis. and many paynes endured/ it | is meruaile

" interrogativa diretta inizia da wherof. Il <?” sostituisce il segno
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pat | am ascapid wip pe liif/ but now | I make no forse sipen it is pus.
pat | am departed out fro 3oure daungers: wherynne many a nyst & |
day | haue be/ pat neu(er)e | was fre: but now pat | | am departed fro

3ou/ and p(er)fore in pees | dwelle/ M. | 1 Touchynge pese wordis pat pis
soule seip. sche takelo leeue of u(er)tues: loue declarep/ but zitt | am

sti | red heere to seie more to pe matere as pus/ ffirst | whanne a

soule ziuep hir to p(er)feccion: sche laborep | bisili day and nist to gete

uertues bi counsel of re | son, and stryuep wip vices at eu(er)y poust. at
eu(er)y | word and dede: pat sche p(er)ceyuep comep of hem/ & | bisili
enserchip vices hem to distrie/ b(u)s pe uertues | ben mastresses: and
eu(er)y uertu makep hir to werre w(i)p | hir contrarie. pe whiche ben
vices/ many scharpe | peynes and bitternesse of conscience: felip pe soule |
in pis werre/ And pese paynes and passions ben | not oonli in excercise
of pe spirite. bi puttinge awei | vices in getynge of u(er)tues: but pei ben
also of bodili | excercise bi comau(n)dementis of u(er)tues. and bi
cou(n)seil | of reson. to faste and wake. and to do penaunce in | many
sundri wises/ and forsake alle her owen ple | saunces: and alle lustes
and likynges/ and in pe bi | gynnynge of al pis: it is often tymes ful
scharp & | hard/ But pis sche dide al bi comau(n)dementis of u(er) |
tues: pat weren first ladies and mastressis of pis | soule/ and sche was
soget to hem: al pe while p(a)t sche | felte pis peyne and werre wipynne
hir silf/ but | so longe oon may bite on pe bitter bark of pe note: | pat at
pe laste he schal come to pe swete kernel/ Rizt | so goostli to vndirstande it
farep bi pese soules p(a)t ben | ycome to pesiblete/ pei haue so longe

stryuen wip vices and wroust bi uertues: pat pei be come to the |

note kernel/ pat is to seie. to pe loue of god whiche is | swetnesse/ And
whanne pe soule hap depeli taasted | pis loue. so pat pis loue of god
werkip and hap his | vsages in pe soule: panne pe soule is wondir lizt & |
gladsom. and pat is no meruaile/ for pe swete taas | tes of loue: dryuen out

from pe soule alle peynes and | bittirnesse. and alle doutes and dredes/
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panne is sche | mastresse and lady ou(er) pe u(er)tues, for sche hap
hem alle | wip ynne hir silf: redy at hir comau(n)dement. wipou | ten
bittirnesse or peynfulnesse to felinge of pe soule/ | And panne pis soule
takep leeue of u(er)tues: as of pral | dom and payneful trauel of hem pat sche

hadde bifo | re/ and now sche is lady and souerayn: and pei ben | sogettis/
whanne pe soule wrouste bi comau(n)deme(n)tis | of u(er)tues:

panne pe u(er)tues weren ladies. and sche so | get/ And now pat pe
uertues werken bi comaunde | mentis of pis soule: pei ben sogettis to pis
soule/ and | pis soule is lady ouer uertues/ And pus it is mened | pat
bis soule takep leeue of u(er)tues. N. § This soule | seip loue ne
reckep of schame. ne of worschip. ne of po | uert. ne richesse. ne of

eese. ne of disese. ne of loue. ne | of hate. ne of helle ne of paradise/ § O loue
for god | seip reson. what is pis to seie pat 3e haue seid? 1 Wh(a)t | is pis to
seie seip loue woot pei and noon opir. to who(m) | god hap 3zoue pe
vndirstandi(n)ge/ ffor no scripture te- -chip it. ne mannes
witt may not comp(re)hende it. ne | trauel of creature ne desert
may not areche it/ But it | is a zifte 3ouen of pe rist hize. in whom
pis creature | is lost bi plente of knowynge: and bicome noust i(n) |
hir vndirstondi(n)ge/ M. T O pese wordis semen ful | straunge to pe
rederis. pat seip. pe soule is lost i(n) pe | rist hize bi plente of
knowinge: and bicome noust | in hir vndirstandinge/ And not

oonli pese wordis: | but also many mo opir wordis pat ben writen

bifo | re and aftir. semen fable or errour. or hard to
vndirsta(n) | de/ But for peloue of god ze reders demep not to

soone/ | for I am siker pat who so redip ouer pis booke bi good | avisement

twies or pries. and be disposid to po same | felynges: pei schulen

vndirstonde it wel ynows/ A(n)d | pous pei be not disposid to po

felynges: szitt hem schal penke pat it is al wel yseid/ but who so

takep pe na | kid wordis of scriptures and leuep pe sentence: he may
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liztli erre. N. 1 And pis soule pat is bicome | noust: sche wote al. and sche

wote noust/ § A wh(a)t | may pis be ladi loue seip reson. pat pis soule
may | pus wille as pis writynge seip: pat bifore hap seid | pat sche
hap no wille/ § O reson seip loue. it is not | hir wil pis pat sche willep: but
it is pe wille of god | al pat sche willep in hir/ for pis soule ledep not in |
loue. pat pis schulde make hir wille bi ony desire: | but loue ledip
in hir pat hir wille hap take & doip his wille of hir/ Now
werkip loue in hir wipoute | hir: so pat no disese wip hir may
dwelle/ pis soule | seip loue kan nomore speke of god. for sche
is nows | ted of alle outward desires. and of alle pe affeccions of | pe
spirit/ so pat. p(a)t pis soule doip: sche doip it bi usage | of good
custom- or bi comaundementis of hoolichir | che wipouten ony desire/ for

wille is deed pat 3aff | hir desire/ 1 A loue seip reson p(a)t vndirsto(n)dip

/28

eg(enli & leuip pe swetnes | se/*" what wondir is it pous pis soule be

sobred of pe felinges | of grace of desire of spirite: sipen sche hap
take | leeue at u(er)tues pat maners ziuep to alle goode soules/ |
wipoute pe whiche uertues noon may be saued: ne co | me to pe liif
of p(er)feccion/ and who hap hem may not | be disceyued.? and pis
soule hap take leeue of hem: is | sche out of hir witte pat spekip pus?
O wipoute fai | le nay seip loue. ffor pis soule hap bettir alle uertues: |
and more pan eny opir creature/ but sche hap not pe | usages of hem:
for sche is not wip hem as sche was | wont/ no and god wole seip
loue. sche hap be s(er)uau(n)t | longe ynows. now to become fre fro pis
tyme fore | ward/ | Ey loue seip reson. whanne was sche s(er)uau(n)t?/ | {
Whanne sche ledide in loue and in pe obedience of pe: | and of opir
uertues, seip loue/ These soules pat suche | be(n)- haue so longe led in
loue and in obedience of u(er)tues: | pat pei be bicome free/ 1 And whanne

be pese soules | fre seip reson? § whanne loue dwellip and ledip in he(m) E

%8 Corretto al margine (mancava).
% Interrogativa diretta.
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@ and u(er)tues seruen to hem wipouten ony wipstandi(n) | ge or
paynfulnesse of pese soules/ § Sopeli loue | seip reson. pese soules pat
ben pus becomen free: | pei haue many a day knowen what
daunger(e) kan | do/ And who pat wolde aske hem what is pe
grettest | torment pat a creature may suffer: pei wolden seie it | is to

leede in loue. and in pe obedience of uertues/ ffor | it bihouep hem 3iue

to uertues al pat pei aske: wh(a)t | pat eu(er)e it coste to nature- and

bei asken worschip. anoir. | herte. body. and liif/ bis is to seie. pat pe

soule pat | hap 3ouen hem al pis. and no ping hap left to com | forte wip

nature. pat vnnepis pe riztful man schal | be saued: panne wolde sche pis
sorweful bicome. be | in helle to be tormentid in to pe day of iugement. wip |
pat sche my=ste be in certaynte panne to be saued/ |  This is soop seip

loue. in suche daunger lyuen pei | pat pese u(er)tues haue power(e)
ouer/ But pese soules p(a)t | I speke of: haue pe uertues put at point/
ffor pei do | no ping for hem: but pe uertues doip al pat pe soules | wille.
wipoute daunger or wipstandinge/ for pese sou | les be her mastresses/ who
pbat askip pese fre soules | sure and pesible. if pei wolden be in purgatory: pei |
seie nay/ if pei wolden lyuynge be certified of her | sauacion: pei seie nay/
if pei wolden be in paradise: | pei seie nay/ Ey what wolde pei?/ bei haue
no | ping of wille: pis for to willen/ and if pei willide(n) pei schulde
descende fro loue/ for he pat is. pat hap her | wil: woot pat is hem good/
and pat suffisep hem w(i)p | outen witynge. or to be sure/ These soules
seie loue | lyuen of knowynge of loue. and of heerynge/ Pis | is contynuel
usage of pese soules wipouten depar | tynge of hem/ for knowynge. and loue.
and magny | fiyng: dwellip in hem/ bese soules pat suche ben: | kunne not
fynde pe goode ne pe yuel/ ne haue kno | wynge of hem to make iugement:
whepir pei ben | conuertid or p(er)uertid/ § Of pese soules seie loue: we |
wuole take oon for alle: for to speke pe more redili/ bis | soule ne desirep
dispite. ne pouert. ne tribulacion. ne | diseese. ne masses. ne sermons. ne

fastynge. ne ori | sons. and sche 3 iuep to nature al pat he askip : wip | oute
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grucchynge of conscience/*® M. This is to seie. | pat pis soule is vnyed to
god/ and whiles sche sto(n) | dip in pat vnyon: sche ne hap wille. ne werk. ne
no | desire/ sche penkip on no ping pat is binepe pat/ | Also anopir
vndirstandinge per is: and is pis/ | ffirst whanne creatures 3iuen hem to
p(er)feccion. pei sette | al her desire and al her entencions: in pese poyntes a |
fore seid. and al her labour bi feruour of loue i(n) whi | che pei werke and
lede/ bei desire for goddis sake dis | pite. pouert. tribulaciou(n). disese.
massis. & sermons. | fastynges and orisons. and binemep nature al his | askinge.
in refusynge al ping pat is lusti & plesau(n)t to pe fleisch/ ffor bi
bis wey and bi scharp contricion: | soules moste go er pan pei come to pese
diuine usages/ | And whanne pei haue taasted of pe swete drawtes of |
heuenli fluences: it sauourep hem so wel. pat pei at | tenden fulli per to/ and
panne loue of hir curtesie wer | kip in pese soules: and makip hem stynte of
pat for | meste laboure/ not of pe deede to leeue pe werk vndo | for eu(er)
more: but of pat maner of labour in doynge of | it/ as pus. whanne loue
werkip in pe soule & heeldip | in hir pe sparklis of his bri3 te beemes: sche
vndirsta(n) | dip wel panne bi cleerte of pat li3t. and bi swetnesse | of pe
licour pat sche hap dronken. pat pe werk of loue | is more worp. and
drawip more to pe vnyon in god. | pan doip hir owen werk/ Perfore sche
takip it as for | pe mooste worpi: and settip bi pat p(ri)ncipalli/ so pat al |
her attendaunce and al hir besinesse pat was bifore | in pe opir outward
werkis: is now sett to folewe pis/ | But 3it also sche doip pe topir as bi
vsage of good cus | tom: as loue seip in pis booke/ pat bi usage of good |
custom: pis soule doip pese outward werkis/ but sche | doip it wipoute
desire. and wipoute pat man(er) of usage | pat sche hadde bifore: in
laborynge bi forayn willes/ | but fulli sche attendip in al pat sche may to
be usa | ges of loue: pe whiche ben alle diuine and upward/ | so what

eu(er)e pis creature doip. it is so vnyed to loue: | pat it is loue pat doip

% Questo paragrafo riporta al margine un segno squadrato posto come Nota Bene.
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