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L'intersoggettivita in Husser]

L. Il problema dell'intersoggettiviti nella fenomenologia busserliana

Il problema dell'intersoggertivita modifica evidentemente la struttura e le
funzioni della soggettivita filosofante, poiché mette in nuova luce la sua capacitd
di stringere relazioni col mondo e con altre soggettivita: per questo motivo la sua
trattazione necessita di considerazioni preliminari che riguardano il metodo del-
la filosofia, il modo in cui essa istituisce il rapporto di senso tra I'io & le cose. L
ricerca prende dunque avvio dalla verifica della praricabilica di una via fenome-
nologica verso la sfera dei rapporti intersoggettivi e tenta di mostrare come la -
losofia husserliana sia non solo adatta ad affrontare il problema dell'intersogget-
tivitd, ma come ne abbia essenzialmente bisogno.

Innanzi turro Husser! definisce pii volte la sua filosofia come “scienza nuo-
va”, non per via dell'originalita dei risultati raggiunti, quanto perché essa inau-
gura e si attiene ad un criterio di scientificita nuovo, la cui peculiarita & a mio pa-
rere di esser basato su una singolare dialettica di rigore e flessibilita. Husser! insiste,
lungo tutto I'arco della sua produzione, sull'importanza inderogabile di una ra-
dicalira sempre pit estrema: in Frlosofa come scienza rigorosa gli aggettivi fest e
kelar vengono continuamente ripetuti, per delineare una scienza che mira ad una
chiarezza rigorosa, ossia appunto evidente ¢ solida. Egli pensa questo ideale di
chiarificazione come una sfida posta a se stesso, prima ancora che al lettore, Hus-
serl del resto non ¢ un filosofo che parli delle scienze esatte dall’esterno, con pre-
sunzione: egli & piuttosto uno studioso che, alla luce della sua formazione acca-
demica presso i massimi matematici del suo tempo, ha praticato in prima persona
le scienze esatte, ha creduto nei loro metodi e nelle loro prariche. Proprio per que-

! Per il tempo dedicatomi e per le stimolanti conversazioni fingrazio sinceramente il prof. Sandro Man-
cini, il cui contributo & stato decisivo per la stesura di questo articolo.
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sto motivo egli ha chiari i rischi di caduta di raziomflitﬁ i}'lsxu in quc::s;ll campi d;:l
sapere: pur non perdendo la propria validiti come 1dea%1 reg\olaton, rigore gi a
radicalita del metodo fenomenologico devono collocarsi pero sempre in una dia

lettica serrata con l'ideale opposto della ﬂﬁ.SIblllta. ; ovia za
In questo secondo registro si inserisce il noto motto della fenomenolog

den Sachen selbst. 11 senso di questo incitamento & c_hianto sin da F.da:_oﬁ.a come
911 sulla rivista Logos, e quindi vicina al
background scientifico dell’autore, come disponibl:lzt:} della sm;glzlza a fars1_1stru:]ric_
dalle cose stesse, non solo in relazione ai contenuti e 1 ns‘ulf:a}tt e pro‘pndz aI?I
si, ma soprattutto per quanto riguarda il me_todo. La flessibilita per.scgule:aa 2t el.llfﬁ
serl non st riduce ad una strategia basata su tpotesi ad hoc, ma consiste nella
alle cose, nella consapevole adesione all’essenziale polivocita dt’:.l fe,no:f-lmej:x‘lb111 .
La cifra del metodo fenomenologico, inteso come dialetica di flessibilica e
rigore, pud essere indicata a mio parere_nel termine Ufr:wandlung.: ;l]u:lsto ;1;2;
solitamente tradotto con variazione, 0ssia con_l operazione essenziale lm o
husserliano che consiste nel variare I'oggetto di analisi sino ad ottenerne le carat
teristiche invarianti, essenziali. La traduzione lerterale d1 c\;usfo te;fxl;ht}e‘edzlerﬁo
riveluzione: il metodo fenomenologico si b_sasa sulla capacita e disponibilita <l
losofo ad operare continue rivoluzioni che interessano copten??o;aneamen;cmc’lgd
getto e il metodo della ricerca. Alla base di questa 1dea sta ¢id %i ctl: at'tras;sn ol
giovani pensatori all’epoca dei circoli fenomcnol_og]_cx, ossia la : uc1.a nell afp >
sibilita di trasformare il mondo attraversola rfxechamone del pensiero: n d? cnso
menologia opera una forza capace di sovvertire costantemente glfl st:‘aual Fs.e:: s
che costituiscono un fenomeno, rovesciando la sup.erﬁcu? eil prol ondo, :1n
mantenere il senso vero delle cose. Si tratta di una nvolt_.:zmne che mtcéxicssa rafc-)
porto del pensiero con il mondo e implica clu'nque la'nf:erca serrata ux} E;:os-
concetto di ragione: come vedr:um%( questa esigenza si ripresentera come
i i husserliani sino alla Kriszs. .
" de%}; sdfi:ll?nica di rigore e flessibilita mette dungue la fenqmenqlogxa nellle t;?.n:
dizioni di affrontare razionalmente i problerpi el Paracflos.m posti c_lglla p uri axﬁ:
dei soggetti, ¢ di valutare lucidamente le variazioni e gh slfPtamenu u’npr:i:?n o
ricerca dal semplice emergere del problema de.ll alterita. C_ & un punto pe .
si evidenzia tra Ja fenomenologia e il tema dell'intersoggertivita un l:lgl?me non C‘srJe
lo possibile, ma necessario: ia scienza nuova prc.:nde avvio mjatf: d alo;zx:g:) .
dell’epocké, ossia dalla sospensione della propria naturale a Zs;lone mond ,;he
tratta di un passo indietro che non negal esistenza p,re.-clata.'l mo£ o, he
pone il filosofo in uno stato di assoluta poverta: con 1 epaa%ze o stu 052l non -
fronta soltanto la privazione delle certezze, ma una nnuncia che riguarda pers
lici opiniont, la doxa. _ )
" lesQetTegto imi;overimento volontario pud essere anche declinato nel s[?nso cth
un assoluto isolamento, di una solitudine essenziale, data non dalla semplice r_gi'
tura dei legami intersoggettivi attuali, ma dalla loro esclusione dal senso possi

scienza rigorosa, opera pubblicata nel 1
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le. Mentre la mancanza di punti di riferimento teorici pus essere interpretara se-
‘condo un'accezione unicamente positiva, come inebriante liberta e autonomia in-
tellertuale, il vissuto dell’isolamento, del venir meno della possibilita stessa degli
aleri intorno, si carica di un significato esistenziale doloroso.

Se uno dei primi e pi immediati significati dell'epoché & la solitudine, il com-
pito di riguadagnare il senso e lo spessore dei rapporti che legano il soggetto pen-
sante ai suol co-soggetti assume un timbro di necessita e di urgenza. I senso del-
I'epoché non ¢ infatti quello di screditare e mettere in dubbio la legittimira delle
catene di vissuti che ci legano al mondo naturale e agli altri, ma di trarli fuori dal-
Povvio. Essa & un volontario prendere su di sé oscurita, il negativo, per lasciare
uno spazio di manifestazione alle cose mute: & un atto di responsabilita, un gesto
di accoglienza e non di rifiuto sospettoso. Fare epoché significa fare il vioto den-
tro di sé, rinunciare alle proprie certezze, non per delusione o dispetto nei con-
fronti del mondo, per “negare le apparenze”, come era nelle intenzioni di Carte-
sio, ma perché altre Erscheinungen possano affiorare o, meglio, perché le stesse
cose appaiano illuminate diversamente.

Nel caso dell’epoché credo si possa parlare di un'autodisciplina filosofica as-
solutamente non eteronoma o estrinseca rispetto all'interesse dello scienziato. Si
tratta piuttosto del paradosso di un esercizio attivo di passivita, di una rottura che
mira ad una pit intima continuitd. L'epoché & una perdita del mondo {Weltverlo-
renbeit) che porta pitt vicini alla cosa stessa, un’alienazione che & una risposta, una
reazione liberatoria rispetto alla quotidiana alienazione di sé nel mondano. E “un
modo per ottenere la possibilita di principio di mutare radicalmente il mondo™?,
per non doverlo cio¢ assumere come compiuto e definitivo, pur rconoscendo che
il suo primo modo di datita & il vorgegeben sein, essere gia dato, I'essere da sem-
pre disponibile, alla mano. Con I'epoché noi revochiamo ["ovvia passiviti che & la
prima forma del mondo, recuperandone I'originaria fondazione. Riemerge cosi
la forza rivoluzionaria che abbiamo individuato all'inizio.

La centralita di questo dispositivo di sospensione del reale, posto all’inter-
no di una filosofia che pure & animata dalla tensione verso il reale stesso in turta
la sua complessit3, ci rivela inoltre un’assunzione piii generale, implicita della vi-
sione husserliana: la totale inadeguatezza del modello dualistico soggetto-ogget-
to per spiegare il rapporto dell'io con il mondo, e dunque con gli altri. La neces-
sita dell'epoché si impone infatti a partire dall'idea che i nostro rapporto col
mondo non sia un neutro rispecchiarsi del soggetto nell’oggetto. Si tratta di un
rapporto tutt’altro che immobile, che si basa su un fitte intreccio di interessi da
cui dipende la vira stessa degli uomini. Noi siamo in presa sul mondo, nel senso
che Ia nostra presenza in esso non & mai indifferente rispetto all'equilibrio glo-
bale. D’altra parte il mondo agisce su di noi, ci motiva offrendoci occasioni per

? Hussed, [ID 1], p. 67.
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I'azione, ci avvince. Questa rete di vincoli e di legami trae il proprio vigore e la
propria sensatezza dalle due modalita pit primitive del nostro stare al mondo:
Pistinto di sopravvivenza e la curiosit, ossia il desiderio innato di esplorare e
conoscere.

Ora, da questi vincoli primitivi lo.scienziato e il filosofo devono riuscire ad
affrancarsi: almeno all'interno del proprio “tempo professionale” essi devono di-
venire osservatori disinteressati. Questo pud avvenire perd non attraverso una
presa di posizione astratta, ma aftraverso una presa di coscienza della comples-
sith e inevitabilita dei vincoli stessi. Il fenomenologo scopre ateraverso il proprio
vissuto un modello non dualistico di relazione col mondo, che & funzionale a spie-
gare il rapporto intersoggettivo.

Actraverso il vissuto dell'isolamento inoltre il filosofo acquisisce sul proprio
oggetto un diritto del tutto distinto dalla proprieta: si trarta del diritto di osser-
vare il fenomeno dell’intersoggettivita in una prospettiva trascendentale, cer-
cando di indagare le condizioni di possibilitd a priori della sua esistenza, i con-
fini della sua regione ontologica e i modi della comunicazione. E proprio lo
indagine sul terreno trascendentale inaugurato dall’operazio-
ne della sospensione del giudizio, che sottrae il filosofo alla tentazione dell'ap-
propriazione. Husserl delinea I'intenzionalit come un processo essenzialmente
bidirezionale: questo vuol dire che, cosi come il mio sguardo si dirige sulle cose
e sugli altri frugando in essi per raccogliere indizi significativi, allo stesso modo
le cose e gli uomini intormo a me mi guardand attivamente, invadono la mia men-

spostamento dell’

te e determinano le mie azioni.

Un guadagno fondamentale del metodo fenomenologico & dunque di revo-
care |2 legittimiti del modello dualistico di oggetto-soggetto che viene sostituito
dalla dialettica di attivo e passivo.

In seconda istanza 'epoché viene interpretata da Husserl come un processo
di riduzione, ovvero come un’operazione attraverso cui tutti i fenomeni della vita
vengono ricondotti alla sfera della coscienza assoluta. Questa & la base dell'ideali-
smo fenomenclogico, ed & da qui che si dirama 'ennesimo legame di necessita che
porta al tema dell'intersoggetcivird. Per ammissione stessa di Husser! infatti i so-
lipsismo, che costituisce la cifra delle critiche rivolte ad ogni forma di idealismo,
non & un’obiezione estrinseca rispetto al suo sistema di pensiero, ma rappresenta
per esso un rischio fondamentale e immanente. Linsistenza della fenomenologia
sul soggetto assoluto va inserita in un contesto adeguaro affinché non cada nella
vuota astratrezza, Si tratta di scongiurare il rischio di sterile autoreferenzialita del
pensiero, traendo il soggetto pensante fuori dal suo iniziale isolamento e riguada-
gnando 1 significato filosofico della compresenza reale dei soggetti. Lo assoluto
smette di essere un’'astrazione dogmatica solo se ammette dei co-soggetti e se quin-

di rollera di essere inserito in una struttura intersoggettiva. I referto dell'esperienza
vissuta, con cui la fenomenologia si ritrova a confrontarsi per statuto, non si ri-
duce mai ad un soggetto isolato e opposto frontalmente ad un oggetto inde-
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ter-minato: si deve parlare piuttosto di una costante, complicata interrelazione
dei due poli. La teoria dell'intersoggettivita & dunque il banco di prova della
fedelta ai fenomeni su cui Husserl insiste continuamente e dalla sua possibilita
e adeguatezza dipendono le sorti dell’idealismo fenomenologico.

2. Presupposti teortci di una teoria dell’intersoggettivitd

Pfﬂ teoria dell’intersoggettivita si intende 'osservazione in termini trascen-
dentali del fenomeno vissuto e reale della coesistenza dei soggetti. Essa consiste
n_el tentativo di comprendere come la forma generale dell’egoita possa sdoppiar-
si nella coppia io-tu. E importante comprendere che la trattazione di questo pro-
blema non si riduce all’analisi di un campo di fenomeni particolare, ma che il suo
profilarsi all'interno della ricerca annuncia un rinnovamento compiessivo del pa-.
norama stesso dei fenomeni. Ritengo si tratti dell’apertura di una dimensione ul-
teriore rispetto a quelle naturali dello spazio e del tempo, ma ugualmente fonda-
mentale nella strutturazione del mondo umano.

. Dove piti soggett si riconoscono, interagiscono e si cercano, Ii ha luogo una
torsione del mondo: i farti, le cose e le circostanze reali subiscono una variazione
che li carica di una nuova fisionomia. Effettivamente, & proprio questo che si in-
tende quando si parla di intersoggettiviti: un intervento radicale sulla plasticita
del mon.do. Vivere in un ambiente intersoggettivo, significa essenzialmente tener
conto d1 un altro io, avvertire la sua presenza nel mondo, anche nei momenti in
cui egli non & visibile. In questo modo, il volto della mia Umwels subisce davve-
ro una profonda alterazione, perché viene segnata da punti di forte oscuriti, da
ispessimenti del senso, attraverso cui i miei raggi intenzionali penetrano soIo,de-
boh:nente. Il mio campo percettivo smette di essere omogeneo e completamente
amia f:lisposizione, Porientamento che fa riferimento a me, ossia la mia spazialira
¢ la mia scansione temporale, non sono piii uniche, e quindi non sono pili ovvie

.Benché queste formulazioni facciano pensare che I'intersoggettivita sia unc;
stadio successivo, che smentisce in seconda istanza una visione del monde in sé
coerente ¢ autosufficiente, Husserl & ben consapevole del fatto che I'idea di un
mondo primordiale costituito su base solipsistica & solo un’astrazione, funziona-
le alla descrizione delle caratteristiche immanenti alla coscienza pura e che inve-
ce 1‘\r‘sssuti intersoggettivi sono dotati di una autentica originariera. Il ;odale &in-
farti m.aprescindibile, & la forma fondamentale del mio essere al mondo ¢, per la
sua primordialit, non pud essere trattato come un semplice oggetro di pellsiero

né va assunto implicitamente, come I’anonimo contenitore di oggetti di natura
pelimcoiart: quali sono ghi uomini. La sacialita & una strutturazione del mondo di-
stinta dal mondo naturale, per la quale Husser! usa in [deen IT Pespressione “mon-
do_ personale”. Si tratta di un campo permanente, della dimensione fondamenta-
le in cui ha luogo e si sviluppa la nostra esistenza. Non & una strutturazione tra le
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altre, ma la formazione di senso pii ricca e complessa, quella in qualche mpdo
piil reale, anche se meno misurabile e afferrabile. Lintersoggettivita & quel siste-
ma di coordinate in cui trovano spazio e legittimita gli eventi in cui noi effettiva-
mente viviamo. Se questi avvenimenti non trovano collocazione nello spazio-tem-
po, nel campo dei fatti naturali, & perché essi assumono, propr_ic? attraverso la
nostra decisiva compartecipazione, connotazioni psicologiche e spirituali che sfug-
gono allo sguardo delle scienze della natura. Lintersoggettivita & insomma la sfe-
ra dei fatti non osservati, ma vissuti, la giusta dimensione in cui collocare tutte
quelle circostanze che traggono dalla nostra vita fungente il loro pregnante mo-
do d’essere. :

La struttura formale dell'intersoggetrivita si declina nella concretezza dei
mondi vissuti dagli uomini: la cultura e I'arte, la storia, il lavoro e la politica. At-
traverso momenti di pressante attualita e di confusa latenza, la forma intersog-
gettiva agisce “sordamente™? sulla nostra vita egologica, rendendola costante-
mente una vita in comune. Rendere conto della natura inrersoggertiva.z dell’ia,
significa recuperare quello strato di senso, secondo cui egli & membro ch una co-
munita fungente, ed in virtii del quale & necessariamente sottoposto a dx.nanuchz?
complesse e circolari. Lintersoggertivita & un modo d'essere che 'vincola i soggerti
in un impegno costante: cié che la distingue dalle altre due coordinate della realts,
lo spazio e il tempo, & appunto questo suo immediato rimando alla sfera c.:lella pras-
si e della responsabilita. All'internc del sociale io non mi l'm?ito ad- esistere, ma
devo agire, prendere posizione, impegnarmi, appunto. Latto intenzionale del te-
ner conto dell’altro avviene normalmente come ai margini della coscienza desta,
attraversa i processi di genesi passiva che strutturano lo strato piti profondo de_l-
le cogitationes dell'io, In questi momenti di latenza, io vivo oscuramente la mia
socialiti allo stesso modo in cui, nel progettare le mie azioni, tengo conto de'lla
legge gravitazionale. E invece nei momenti della sua realizzazione. attiva, che 1_'J:n:
tersoggettivita chiama in causa i problemi legati all’assunzione di responsabilita
e alla presa di pasizione reciproca.

Per delineare la sua fenomenologia dell’intersoggettivita, che risulta di gran-
de efficacia nel tentativo di far emergere le diverse e complesse sfaccettature del-
I'elaborazione husserliana, Merleau-Ponty usa spesso, in Feromenologia della per-
cezione, I'espressione “atmosfera sociale™. Questa formula indica chiaramente,

- a mio parere, da una parte il carattere impercettibile e diffuso che la socialita as-

sume nel pensiero di Husserl, dall’altra la sua assoluta necessita per la vita dell'ic.
Al di fuori dell’atmosfera intersoggettiva si trovano solo paesaggi asfittici, senza
significati autentici e viventi, in cui 'ansia di semplificazione teoretica prevale sul-

la concreta complessiti della vita. _
Husserl non cerca di dimostrare 'esistenza o la non esistenza del fenomeno

} Ihid., p. 469
* Ibid., p. 471.
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della compresenza intersoggettiva, ma di illustrarne i modi, i meccanismi e le con-
dizioni di possibilita. La sua ricerca si sviluppa dunque su due piani coimplicati:
da una patte si tratta di illustrare i fenomeni reali che hanno come comune de-
nominatore I'incontro tra pit soggetti. Lungo I'ordine di indagini che si concen-
tra invece sulla ricerca delle condizioni di possibilitk di questo fenomeno si trat-
ta invece di portare a tema alcuni nodi teorici essenziali, che generalmente vengono
assunti in maniera implicita all'intarno delle teorie filosofiche, ma che ne cost-
tuiscono in realti la base profonda: questo significa che la loro torsione in un sen-
50 0 in un altro orienta poi l'intero sviluppo del sistema. Si tratta delle coppie con-
certuali di essere e realtd, pluraliti identita e totalita, immanenza e trascendenza.

La tematizzazione husserliana del problema dell’essere si concretizza nelfla
delimitazione di una pluralita di regioni ontologiche, ossia di campi d'essere, che
vengono identificati a partire da funzioni e regole caratreristiche. Questo & un
punto importante: 'appartenenza di un oggetto o di un fenomeno ad una data re-
gione ontologica non & determinata in base ad un fondamento metafisico o alle
sue caratteristiche empiriche, ma dipende piuttosto dalla disamina delle sue fun-
zioni invariant, delle caratteristiche del suo comportamento che siano riportabi-
ki ad una regola. In questo modo I'essere si moltiplica e si pluralizza in sfere on-
tologiche affini, coordinate ma anche distinte. Husserl utilizza a questo proposito
un’espressione interessante: essere radiale. Si tratta del concetto di un essere at-
traversato da molteplici vettord, da forze divergenti, da diverse direzioni di senso.
I “raggi dell’essere” sono le qualitd di cui le cose reali sono sostrati. Ci vuol di-
re che la loro Wirklichker?, 1a loro effetrualiti, la loro capacita di influenzare 'am-
biente circostante, & pluridirezionale. L'immagine appropriata per raffigurare 'es-
sere non & dunque pit la sfera compatta e uniforme di matrice parmenidea, ma il
fascio o Ia rete.

Questo concetto di essere, decisamente pill ampio e flessibile, pur senza ca-
dere nell'indeterminatezza, serve a Husser! per mettere in discussione 'equiva-
lenza dogmatica e tradizionale tra essere e realta. Gia nell’'uso del metodo delle
variazioni immaginative al fine di far emergere 'essenza dei fenomeni, Husserl
intreccia strettamente il concetro di essere a quello di possibile. “Il mondo reale”
scrive “non & altro che uno dei mondi possibili™, Certo nel suo pensiero il possi-
bile & sempre saldamente ancorato al reale, non si risolve nella vuota possibilira
della fantasia, ma serve a rompere 'asse di significazione tradizionale che lega im-
mediatamente 'essere alla realta. Questi non valgono piit come categorie identi-
che e sempre simultaneamente valide: il campo dell’essere & attraversato dal pos-
sibile ed ottiene artraverso di esso un essenziale margine di variazione, una nuova
ampiezza. Reale ed irreale smettono dunque di essere le uniche coordinate in cui
inscrivere gli eventi: lx non esistenza non esclude il fenomeno dall'ambito feno-

¥ Hussert {ID ], p. i04.
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menologico, poiché non & se non una particolare modaliti dell’essere o della cer-
tezza d'essere.

Dato che con la riduzione fenomenologica si pone tra parentesi ogni assun-
zione della Urdoxa, & chiaro che ogni distinzione basata sulla mera certezza d’es-
sere cade nell’ineffeteualita, Quello che si ottiene non & un depotenziamento del-
la sfera del reale, che resta la forma prima dell'esistenza delle cose, ma la possibilita
di cogliere altre dimensioni dell’essere: si tratta di un arricchimento fondamenta-
le della portata dello sguardo filosofico. Si apre la possibilita di collocare la co-
scienza —in particolare Ja coscienza estranea — a pieno diritto nell’essere, senza che
questa debba venir sottoposta alle leggi del reale inteso in senso naturalistico.

Loperazione grazie alla quale Pessere smette di coincidere interamente con
1a realth & sintetizzata dalla legge fenomenologica fondamentale: so viel Schein, so
viel Sein® (tanta apparenza quanto essere). In questa formula risiede tutta la for-
za derealizzante della fenomenologia, ossia la sua capaciti di retrocedere rispet-
to al piano del sedimentato e di compiere un rivolgimento dello sguardo che apre
agli orizzonti del possibile: attraverso una nuova e coraggiosa articolazione reci-
proca dell'essere e dell’apparire Husserl ottene una originale delimitazione dei
concetti di realtd e possibilita. Il privilegio ontologico del reale viene sospeso at-
traverso 'uso originale del concetto dell'apparire, della fenomenicita, Questa &
forse Punica vera legge della fenomenologia. Lespressione soviel Schein, soviel
Sein, & la cifra di una filosofia che dedica i suoi sforzi maggiori ad un esercizio di
fedelth all’apparire. Con essa non si indica un rapporto di statico rispecchiamen-

to o di completa equivalenza tra i due elementi. Si tratta piuttosto dell’enuncia-
zione di un tefos ideale, “il termine di successive approssimazioni™’, attraverso cu
si tenta di ridurre 'essenziale non allineamento delle due sfere concentriche del-
Iessere e del fenomeno. Sein e Schein si rivelano non pili come polarita contrap-
poste e alternative, ma come piani coesistenti anche se mal perfettamente identi-
ci. L'asse comune alle due regioni ontologiche dell’essere e dell’apparire &
rappresentato dal soggetto, che & colui che, pur collocandosi 2 pieno titolo nel-
P'essere, da origine alla dimensione dell'apparire in virti delle sue facolt osser-
vative e rappresentative. [l compito di fare combaciare le periferie di queste due
regioni & dunque affidato alla sua prassi attiva & consapevole. Egli pud trasfor-
mare in realta cid che gli appare all’occhio della mente, cid che immagina e pro-
getta e, contemporaneamente, pud trasformare in pensiero, in autorappresenta-
zione il fattuale, compiendo cosi l'ideale della flessibilith. La legge del soviel Schern,
soviel Sein rappresenta dunque {'apertura di uno spazio per Pattivita creatrice del
soggetto: grazie a questa acquisizione teorica, [’essere si rivela come non intera-
mente costituito e concluse, non definitivo, ma tale che si di come compito al sog-
getto esplicitante. Esso deve essere tratto alla Juce, deve essere fatto brillare (scher-

& Husserl [MC], p. 124.
7 Paci{1961], p. 14
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n.en) nelle opere. L'essere si deve infine “attestare” nella prassi: un significato de-
rivato e forse pitl banale, ma a mio parere interessante, del termine “Schein” & in-
fatti. “atr‘testato‘, certificato”. Questo & ¢id che comprova uno stato di cose presso
_alm, cid su cui & implicita un'intesa intersoggettiva, che mi consente di mertere
in comune un'esperienza.

. Lo sforzo’d'ella fenomenologia & teso ad evitare da una parte la svalutazione

dellalfenomematﬁ come momento di depotenziamento di un interno assoluto
per sé autosufficiente; dall’altra parte I'interpretazione, opposta ma convergeute,
del “feticismo del naturalista™, che riduce I'essere a ¢id che & visibile e misurabi:
le: queste sono infatti due modulazioni di un’unica caduta dell'intenzionalita. S
tratta di semplificazioni che, con lz propria unilateralita, rappresentano un r.ra.di-
mento del compito fondamentale affidato al soggetto. Credo invece che [a feno-
men.ologia si fondi sul rapporto dialettico tra essere e apparenza, su una relazio-
nedi c‘:cccdenza reciproca tra profondita e superfici. In questa relazione dinamica
Palterita costituisce il luogo del supremo inveramento dei processi di superamento
reci;')roco. Laltro & infarti il punto dell’essere, dove piit velocemente e pii signi-
ﬁcanvmmte si avvicendano apparenza e interioriti, nessi profondi ed espres-
sione. Inoltre, proprio grazie all’osservazione del fenomeno trascendentale del-
Vintersoggertivitd, il confine tra reale e non reale diviene mobile, e cade la rigida
proporzione tra quest’ultimo e I'articolazione filosoficamente ancor pit fonda-
'mcntz'llc di senso e non senso. Indebolire il privilegio ontologico del reale, serve
:x}fam a far spazio a tutte quelle forme d'essere che non si inscrivono ne.ll'o spa-
zio-tempo. La coscienza estranea si lascia difficilmente ridurre alle coordinate del
senso e dell'essere stabilite dall’io: essa esige piuttosto nuove sfere, dotate di re-
golamentazione diversa (p. es. per quanto riguarda le coppie concertuali di pre-
senza e assenza, di attivo e passivo) e di uguale legittimita ontologica. Questo po-
.tente.a'mpliamento del senso & possibile perd solo se il concetto di essere non si
1d_ent1flca strettamente con il reale ed il presente, ma include a pieno titolo anche
gli elementi pitt indeterminati del possibile e le sfere temporali del passato e del
futuro. Il fatto poi che la legge fenomenologica venga enunciata proprio nella V
Medit.az:bne Cartesiana avvalora la mia convinzione che il centro di quest’opera
non sia tanto I'idea sottolineata dalla maggioranza dei eritici, ossia la costituzio-
ne dello strato oggettivo del mondo come conseguenza dell’accordo intersogget-
tivo, quanto la delimitazione del senso d’essere dell’alterita, la fondazione della
sua regionc ontologica di appartenenza. Husserl dedica effettivamente all’esplo-
razione della sfera appartentiva, assolutamente solipsistica, e del contrapposto
mondo oggettivo buona parte della V Medstazione, ma continua a tenere ben pre-
sente che il senso teleologico di tale analisi si colloca oltre questa distinzione, os-
sia nella costituzione del senso d'essere dell’alterita. ,

8 Ibid,, p. 15.
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La variazione del significato attribuito all'idea di essere & uno degli esempi
del consapevole utilizzo all'interno della fenomenologia della categoria di plura-
lita, che & poi la dimensione fondamentale per preparare il terreno dell’appari-
zione dell’altro. Husserl segue il persistente fenomeno della pluralita attraverso i
temi principali della sua ricerca. Evidenti sono le considerazioni che si possono
fare a proposito dell’oggetto: questo si costituisce nel rapporto tra un nucleo cen-
trale e una molteplicira di strad di senso, che si articolano I'uno sull’altro, scor-
rono, si alternano e mantengono pur sempre una identita nella diversita®. L'og-
getto della sensazione si da atrraverso infinite serie percertive, e si disarticola nelle
sue Abschattungen: La sua & una costituzione tipicamente “poliradiale™®, poiché
rimanda a sintesi stratificate. L'unita dell’oggetto & sempre “un’unita apperceti-
va di molteplicita di grado diverso, le quali, a loro volra, sono gia appercepite co-
me unita di molteplicita™*. La scoperta del fatto che la cosa reale, la “sostanza”,
& percorsa da direzioni molteplid, o che & possibile pensare soggetto ed oggetto,
come due identita di pari dignit, ma “di genere e di provenienza radicalmente
diversi”?2, investe il concerto di unita sia sul piano degli oggetti individuati, sia
nell'accezione pili generale di unita del campo ontologico. Le formulazioni feno-
menologiche implicano dungue un'idea di unita flessibile e diversificara, in gra-
do di tollerare “dei punts vuoti di determinabilira” ",

Pluraliti non vuol! dire perd in Husser! atomizzazione del reale. La fenome-
nologia, come abbiamo gii osservato in precedenza, non abbandona il registro
della totalitd, ed & filosofia radicale in quanto tende costantemente al dispiega-
mento del difficile rapporto tra due totalita che si fronteggiano: l'io e il mondo.
Husserl usa spesso il concetto di totalita trascurandone le implicazioni metafisi-
che. Nella sua macchina teorica si tratta di dar conto della coimplicazione di in-
finiti orizzonti, del convergere di infinite stratificazioni dell’essere. In questo con-
testo egli sfrutta un concerto di totalita operante, fungente, che non disarma ma
rilancia la ricerca.

1l mondo & una toralica sintetica, ossia non una toralird trovata, intuira e quin-
di indecifrabile, ma prodotta nel corso della storia attraverso il succedersi delle
sue rappresentazioni. Il tutto oggettivo rimanda poi ad un soggetto, ad un ego tra-
scendentale altrettanto rotale, ciod universale, interconnesso ma non chiuso. La
toralita, nel pensiero di Husserl, non esclude l'infinita, poiché i poli stessi del suo
sistema non sono mai compiuti, ma continuano a rilanciarsi appunto all’infinito.

Ritengo che totalita significhi quindi coappartenenza e implicazione reci-
proca delle differenti facce del mondo e dell'io, la loro valorizzazione reciproca
contro la caduta di senso rappresentata dalla dispersione atomistica. E secondo

? Husserl [ID 11, Sez. 11T, passim.
% Husseel [ID 113, p. 416.

' Ibid., p. 458,

12 Ibid., p. 502.
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me molto significativo che una filosofia attenta alle sfumature, alle gradazioni che -
sono proprie della realti fenomenica, sappia poi, per restare scienza e non per-
dersi nel particolare, sfruttare cosi agilmente il “rischioso” conceito di totalitz.

Gli esempi di uso intenzionale della categoria di pluralita non si limitano 2
quelli iltustrati finora. La stessa configurazione mobile e poliversa rintracciata nel-
Poggetto, & rilevata pid in generale nella categoria del senso, che per Husserl & il
luogo in cui infiniti orizzonti si addensano e sedimentano in un andamento atti-
vo-passivo. Negli stessi termini egli interpreta il mondo come orizzonte degli oriz-
zont, e persino il presente, I'atrualith puntuale del tempo si rivela uniti soltanto
fungente, e non immobile, di infinite ritenzioni e protensioni.

Infine, ed & il punto decisivo, anche il soggetto si rivela plurale al suo in-
terno, prima ancora chie nel Mit-sein. La coscienza raggiunta mediante 'epoché
8, in prima istanza, un campo originario ed immanente, apparentemente sem-
plice ed indiviso. Gii in un testo pubblicato in appendice al primo libro di Ideen,
perd, I"unita dell’io si rivela “unita fluente, composta di molteplicita attuali ed
inattuali che trascorrono™®, L'io non & quindi un oggetto unitario, ma la tra-
scorrente uniti identica di un flusso senza fine. E insomma I'essenza stessa del-
la coscienza a fluidificarsi e a sottrarsi ad unz determinazione esatta. L'io come
identico & “un’unita vivente, di cui non & possibile avere una completa perce-
zione™V. Proprio ci che costituisce la sua forma essenziale, la sintesi immanen-
te del tempo, rivela I'io come la prima, originaria Gemeinschaft (comunira). Tra
I'io attuale e la folla di soggetti dei suoi ricordi, cosi come tra la coscienza pre-
sente e le soggetivita trascorse, si stabilisce la prima relazione intersoggettiva.
Questi soggetti infatti sono ¢ non sono I'identico jo, stanno tra loro in un dialo-
go costante, e di volta in volta, indietreggiando ¢ ripresentificandosi, lasciano
scorrere il confine tra possibile e reale. Husser! & pienamente consapevole del-
I'enigma rappresentato dalla funzione della memoria: vedremo attraverso 'ana-
lisi del Nachlass, come egli rilevi un nesso ineludibile tra la funzione del ricordo
(Erinnerung) e quella dell'esperienza dell’estraneo (Einfiiblung). Lungo la linea
del tempo 'io & infarti costretto a dispiegare la sua estraneita a se stesso: la me-
moria mi impone di accogliere, nefla limpida presenza di adesso, fisionomie che
mi appartengono, pur non essendo identiche a me. La mia temporalira non &
uniforme e lineare. Gli io che sono stato si prolungano in me, e cid che aspiro ad
essere si prepara nelle mie decisioni di oggi. Inoltre si stratificano in me le di-
verse temporalitd del mio corpo, dei suoi singoli organi, e, ancora pit in profon-
dita, di tutti quegli organismi, come cellule e batteri, che nascono e muoiono in
me migliaia di volte, prima che giunga la iz morte,

Una volta rintracciato il seme della pluralita anche nell'io, terreno proprio
della scienza fenomenologica, & importante esaminare I'ultimo di quei nessi, che

¥ Husserl [ID [], p. 364.
13 Ibid., p. 96.
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devono rendere conto dell’effettiva idoneita del sistema di pensiero di Husser] ad
accogliere I'altro: il rapporto tra immanenza e trascendenza. La trascendenza non
& da'intendersi come predicato di valore, ma come espressione che indica solo la
caratteristica di tutto ¢id che ci & indisponibile, che esula dal nostro campo di pro-
prietd: quello che oltrepassa i limiti del nostro dominio, cid che non possiamo af-
ferrare, se non decentrandoci radicalmente, & trascendente. Trascendenza & dun-
que un nome della disranza, e da cid si comprende pienamente il suo rualo,
all'interno di una teoria dell’intersoggettivita. Osservare fenomenologicamente il
rapporto intersoggettivo, significa infarti cercare di comprendere il fenomeno di

una distanza ineliminabile, persistente, ma tale da non chiudere il discorso sulla
socialita. Per tentare un approceio al tema dell’intersoggettivita, & necessario cer- -

care di articolare questa distanza, di renderla efficace, frutruosa.

A questo punto é chiaro che concepire la trascendenza in termini di assolu-
tezza, oppure, come nel caso della fenomenologia, come concetto dialerticamen-
te intrecciato con il suo opposto, & determinante rispetto al tema dell’intersog-
gettivird. Le cose del mondo sono delle trascendenze, ossia “non sono reperibili
in nessi di Erlebnisse™, Eppure noi abbiamo continuamente percezioni di cose
reali, esterne a noi, ne esperiamo !'esteriorita, come modo del loro darsi, insieme
con il loro contenuto materiale, Attraverso esse abbiamo notizia di un modo d’es-
sere, quello dell’ Aussereinander (esteriorita), completamente diverso dal modo di
esistere e di svilupparsi dei nostri Erlebnisse. Attraverso il varco dell’esperienza,
la trascendenza trova un accesso al campo immanente della coscienza, pur man-
tenendo intatto il suo significato di distanza e indisponibiliti. Ma [a trascenden-
za non interviene nella coscienza solo successivamente e dall’estemo: persino al-
I'interno di tale campo di assoluta evidenza si rivelano infatti strati oscuri di
eccedenza rispetto al senso immanente, che pure ne fanno parte originariamente
ea pieno titolo.

La raffigurazione dell'io come punto di annodamento delle catene di Erleb-
nisse, come “polo vuoto”” dei vissuti trascorrenti, costituisce gia, credo, un’ar-
gomentazione importante per mostrare la non uniformitd della soggettivita tra-
scendentale. L'io non & inscrivibile soltanto in un registro di omogenea pienezza:
in quanto crocevia delle cogitationes, come loro insostanziale punto di interse-
zione, esso si sottrae alla categoria ontoteologica del fondamento. Sottolineando
P'aspetto non sostanziale dell’io, Husserl allude gia alla possibilira di un rapporto
intersoggettivo, e chiarisce la rilevanza di questo discorso sulla trascendenza al-.
I'interno delle analisi fenomenologiche sull’alterita. Se anche I'altro, come me, &
un gioco di pieno e di vuoto, se anche nella sua immanenza ci sono punt di di-
scontinuitd, allora I'imperfezione, in cui la mia esperienza dell’estraneo si dibat-
te, & solo I'altra faccia del suo pieno, della sua presenza. La rappresentazione in-

% Ibid., p. 90.
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completa, che io riesco ad ottenere del suo essere, non di soltanto testimonianza
di una mia incapacita di coglierlo nella sua pienezza, ma offre piuttosto un'im-
magine non troppo lontana dal vero. Il vuoro e 'oscuritd non sono diferti percet-
tivi ascrivibili esclusivamente a me, ma fanno parte della struttura essenziale del
suo, quanto del mio io. _

Tracce dell’estraneiti della coscienza a se stessa sono poi rinvenibili anche
in altri passaggi dell’analisi. La distanza che separa I'io dail’oggetto, ed in parti-
colare da quell’oggetto-soggetto che & I'altro, si raddoppia nel suo interno. Nean-
che il flusso di Erlebnisse che ci costituisce come soggetti & infatti interamente di-
sponibile, giacché non tutta la coscienza & autocoscienza. Alcuni di questi vissuti
retrocedono sullo sfopdo, si sottraggono all'intenzionaliti attuale, ed & necessa-
rio un attivo impegno del soggetto per riappropriarsene. Tra lo sfondo e la scena
attuale hanno luogo dei veri e propri moti convettivi che trasformano l'immagi-
ne della coscienza da rerritorio completamente dominabile a paesaggio mutevo-
le e fluente. Questa evoluzione ricorda I'andirivieni delle battute di un dialogo,
int cui la tesi ancora latente & trascinata alla ribalta, sul proscenio (in den Vorder-
grund), da quella immediatamente precedente, che la convoca, per poi dileguare.
1l problema della comprensione reciproca tra soggetti diversi, cioé della condivi-
sione di Erlebnisse, delPintegrazione dei nostri flussi di coscienza, si pué inter-
pretare come l'evoluzione di un problema gia presente all’interno dell’io solipsi-
stico. Dessere della coscienza non & interamente reale, non & puntualmente dotato
di riempimento (Erfillung), ma si prolunga in cid che & meramente prefigurato.
Dell’io fanno insomma parte strati di senso solo presunti, campi di esperienza
inindagati: di nuovo torna il tema del vuoto come alone essenziale della soggerti-
vita trascendentale.

Tutti questi atti non ancora realizzati sorpassano la coscienza e la espongo-
no al rischio dello scacco, del fallimento, ancora prima dell'incontro con 'alero,
gia nel rapporto solipsistico con se stessa. Il campo del proprio si rovescia imme-
diatamente nell'oscurita dell’estraneo. Arretrare verso 'isolamento, non serve 2
guadagnare certezze incontrovertibili: a questo punto diventa forse piti vantag-
gioso tentare I'avventura verso I'esterno, nell’aperto.

Un altro concetto fondante rispetto al sistema generale della fenomenclogia
husserliana e che viene utilizzato in maniera specifica da Husserl in considera-
zione della tematica intersoggettiva & quello di analogia. Questa non & intesa da
Husser] come una statica proporzionalita, ma come un’originaria comunanza di
comportamenti e funzioni, che interessa due sostrati distinti: essa & sede di un ¢e-
los pratico, ossia ha a che fare con I'interazione (I'agire insieme e l'uno rispetro al-
I'altro) di due elementi determinati, piti che con la definizione della loro colloca-
zione ontologica®®, Husser| utilizza immediatamente I'idea di analogia ad

18 Melchiorre utilizza tematicamente la differenza impostata da Temmaso tra analogia di proporzione e
analogia partecipativa per interprerare I'uso husserliane di questo tema. Cir. Meichiorre £1996], cap. L
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esplicazione del processo di entropatia, nel corso del quale “io colgo me stesso
come un analogo tendente alla comprensione™®, ma in realta essa ha una portata
pill vasta, e apre la possibiliti di nuove profonde analisi. Innanzi tutto considero
rilevante il farto che il referente di questa precisazione sia il soggetto in prima per-
sona e non immediatamente ['altro. Cid vale ad escludere ogni intento di gerar-
chizzazione tra ['To e il Tu, che poteva essere presunto sulla base di quei passaggi
della ricerca indicanti I'altro come una variazione, una modificazione dell’ego.
Inoltre I'essere membri di una struttura analogica non ha solranto il significato
statico che & gia implicito nel concetto di somiglianza. Tale struttura & infatti ani-
mata da una tensione, da una teleologia. Il tendere del soggetto verso il suo ana-
logo, non ha un intento appropriativo, ma indica piuttosto un desiderio di com-
prensione. Rendermi conto che io e I'altro non siamo né identici, né assolutamente
differenti, mi impegna a ricostruire il contesta delle sue azioni, e I'andamento del-
le sue intenzioni, che io pre-sento simile al mio: nel caso di una totale identiti o
differenza, lo sfondo dei comportamenti visibili e la genesi complessiva delle in-
tenzzioni che li sostengono sarebbero superflui. Nel caso invece di una precisa ana-
logia & necessario rintracciare nelle circostanze e neilo sviluppo dell'azione dei

punti di contatto affinché i due poli dell’analogia divengano elementi di un siste- -

ma complessivo comune.

L'analogia & inoltre la base necessaria del transfer: (Ubertragung), ossia del
meccanismo che di avvio al processo entropatico. Il concetto del trasferimento
intenzionale dei campi sensibili dal mio Ler5, a quello estraneo, pud inizialmen-
te apparire, se viene inteso come un'operazione diretta e lineare, come una sem-
plificazione: un'ingenuita iniziale di Husserl, che dovri essere corretta, per ren-
der conto della complessiti del fenomenc empatico. Al di 12 della questione se
Husser! conoscesse i lavori di Freud, sembra verosimile attribuire a questo ter-
mine comune, un significato pill pregnante del semplice passaggio lineare di qua-
lita dall’'uno all'altro soggetto. Il transfert & infatti innanzitutto I'attribuzione di
un ruolo: non si tratta soltanto di contenuti di esperienza, che si spostano da me
al mio alter ego, ma & una condivisione di funzioni. Per attribuire ad un altro del-
le funzioni, dei compiti, all'interno della mia Umwelt, ic devo essere persuaso del-
la sua adeguatezza funzionale: egli non deve presentare una generica somiglianza
con me, ma io devo presentire che egli sard in grado, prima di tutto, di compren-
dere pienamente il significato del ruolo che gli viene attribuito, e poi di attener-
visi, Per trasferire su di lui i miei campi sensoriali, che sono la base delle mie co-
gitationes, e che costituiscono il senso della mia corporeit3, io devo aver scorto
attraverso la sua immagine una struttura solida ma mobile: egli deve avere gia in
sé una propria identira, e deve pute essere disponibile a ricevere nuovi strati di

senso da parte mia. E in virtis di questo scambio di funzioni, che l'altro io, come

[ ]
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mio analogo, diviene un personaggio sulla mia scena, qualcuno in grado, per la
sua conformazione psico-fisica, di farmi da controparte. Per intrattenere con me
un vero dialogo, egli deve essere un altro, deve opporre resistenza alla mia ten-
denza ad identificare tutto con me; allo stesso tempo egli deve essere “il medesi-
mo”: noi dobbiamo condividere non soltanto aspetti marginali del nostro essere,
ma le basi stesse della vita. Nel ransfert & implicita la costituzione di sistemi di
aspettative reciproche che non hanno soltanto un valore conoscitivo, poiché so-
no impregnati di una tonalita emotiva non trascurabile. Inoltse il fatto che il tran-
sfert implichi un riferimento all’aspettativa lo definisce come un fenomeno che
sopravanza il presente artuale: se 'analogia & un criterio per stabilire la colloca-
zione di due fenomeni in regioni ontologiche affini, queste ultime rivelano anco-
ra una volta la propria eccedenza rispetto al presente, al reale.

3, Lesperienza dell ‘estraneo

Finora abbiamo seguito le analisi con cui Husser] tenta di creare uno spa-
zio di manifestazione legittimo per l'altro: le strurture fondamentali della filoso-
fia sono state sottoposte ad una torsione e ad una nuova articolazione reciproca
in modo da aprire una dimensione razionale, adeguata ad accogliere un contro-
soggetto. Il rischio di queste analisi & perd che, una volta ammessa filosofica-
mente la presenza dell'altro, si vada incontro a quello che Merleau-Ponty defi-
nisce un “solipsismo a pitt”: |a possibilita della comunicazione e dell’interazione
non & infatti scontata, ma va guadagnata osservando i meccanismi minimi del-
"incontro intersoggettivo.

Nei manoscritti dedicati all’intersoggettivitd® Husserl scrive che ['appren-
sione del corpo costituisce un punto di passaggio {Durchgang) verso ['altro, un
varco d'accesso irrinunciabile. Alla luce di questa considerazione si stabilisce un
nesso essenziale tra la tematizzazione dell'intersoggertivita e l'articolazione hus-
serliana di corpo proprio e corpo oggettivo. La concezione husserliana della cor-
poreiti si installa nello spazio teorico aperto dalla differenza, attestata dall’espe-
rienza originaria, tra Krper e Leib. La lingua tedesca intende con la prima
espressione, il corpo anatomico, cosa tra le cose, misurabile ¢ oggettiva; con I'al-
tra, invece, il corpo vissuto, abitato da una soggettiviti. Il Lesb ¢ il corpo che noi
siamo, e non quello che noi abbiamo e che possiamo mettere a disposizione del-
la scienza. Ancora Merleau-Ponty introduce un’immagine efficace per la descri-
zione del corpo oggettivo: il Kérper *come edificio chimico o insieme di tessuti,
& formato per fmpoverimento a partire dal fenomeno primordiale del corpo per
noi™, Sj tratta dello stesso impoverimento, che il mondo vissuto subisce attra-

0 Husserl [HUA XTI, XTV, XV].
2! Merheau-Poney [1945], p. 436.
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verso la trasposizione neglt schemi delle scienze naturali, e che rischia, nel mo-
mento in cui si assolutizza, di far cadere 'umanita nella barbarie. Eppure anche
questo concetto pill “povero” della corporeiti non & da sottovalutare. La diffe-
renza tra Korper e Leib non & separazione: 'uomo & costituito dz entrambi, e i
utilizza entrambi nella propria vita attiva, anche se in maniera diversa. Se il Lerb
& 'organo in cui io immediatamente agisco, il Kérper & 'unica cosa che inerisce a
me, ma che si pud costituire come mio “di fronte”, e che io posso studiare, per il
fatto stesso di potermene distanziare. 1l fatto che il corpo sia anche Karper & fon-
damentale per la conoscenza di se stessi. La coincidenza in me di Kdrper e Lezb,
inoltre, rende effettuale 'originaria compresenza di due regolamentazioni oppo-
ste — quella del mondo naturale e quella del mondo dello spirito — attivando an-
cora una volta la logica inclusiva, che a mio parere ¢ tipica della fenomenologia.
Essa tende infatti a mettere in luce la coesistenza degli opposti caratreristica del-
la vita, della natura animata, € a non cedere alle semplificazioni imposte dalla ri-
gida ed astratta coerenza della teorfa che imporrebbe di espungere tutto cid che
non & uniforme alla regola. Diemer, nella sua attenta ricostruzione del pensiero
di Husserl, per la quale egli si avvale anche di molt manoscritti inediti, sottolinea
che “il Lezb & la prima dariti materiale dell’io, esso & la sua Ur-sache e, attraverso
questo suo legame con l'io, assume quindi, all'interno del mondo reale, il posto
dell’assoluto qui e ora, verso cui il mondo si orienta™2. 11 Ledb & quindi “cosa pri-
mordiale” dell’io, “la cosa egologica tra le cose reali, la materialiti egologica tra
le altre cose materiali”2, ma anche sua “causa”, I'arché della sua vita nel mondo.,

Ritengo che il Lesb instavri nuove regole prospettiche e imprima alla Umrge-
bung una strutturazione relativa e mobile, perché ne assume invariabilmente il
centro. Per la plasticia che gli & conferita dal suo rapporto privilegiato con la sog-
gettivitd, il corpo proprio rappresenta, nel paesaggio naturale, un fartore di infi-
nitizzazione: in virtii della sua azione, nel mondo reale si aprono orizzonti nuovi
e inesauribili. Esso infatti sfonda la superficie uniforme della natura aprendo ver-
so la dimensione dell'interiorita, ed introduce nel mondo i raddoppiamenti pro-
dotti dalla sensibiliti: artraverso la mediazione del corpo entrano a far parte del
mondo, oltre agli oggetti materiali, anche le rappresentazioni prodotte dagli or-
gani di senso e ancora | manufatti ottenuti ateraverso le funzioni attive del corpo
stesso. Nella fenomenologia husserliana la manipolazione della prassi, lo stravol-
gimento delle prospettive sedimentate, ['attribuzione di nuovi sensi alle cose, so-
no tutte prerogative dell’io che passano attraverso [a corporeita. Attraverso le sue
funzioni vitali, il corpo si intreccia con I'io posso, sia nella sua modalita attiva e
consapevole, come organo della sua volonti, sia nella sua modalira fungente, co-

Z *Der Leib ist die erste materielle Gegebenheit des Ich, er ist seine ,Ur-Suche™ und nimmt durch diese
seine Verbundenheit mit dem Ich, dann innechalb der realen Welt, die Stelle des absoluten Jetzt und Hier ein,

auf dus hin sich Jie Welt orientient.” (Diemer, [1956), p. 231), ) . .
2 “Dus ichliche Ding unter realen Dingen, das ichliche Muterialitit untes anderen matesiellen Dingen

{Ibid., p. 240}
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me base della vita del desiderio. Nel corpo e attraverso il corpo, infatti, I'io agi-
sce liberamente: da nessun’altra cosa i suoi movimenti vengono assecondati pitt
celermente, ¢ nessun altro strumento pud rendere effettive le sue decisioni in ma-
niera pili precisa. Mentre il Kérper instaura con le cose rapporti di esteriorita, e
rappresenta il lato della corporeitd, sottoposto all’ univocita della legge causale, le
cinestesi riconducibili al mio corpo proprio sono libere, e svolgono una parte es-
senziale nell’organizzazione delle cose nello spazio esterno: “i rapporti tra il cor-
po proprio e le cose non sona rapporti causali qualsiasi, ma si tratta di una cau-
salita di genere tipico”™?,

L'influenza della corporeita sul mondo non ha luogo perd soltanto a livello
intenzionale, ma si radica in operazioni fungenti che possono venir tematizzate
solo in una prospettiva trascendentale. La costituzione mai compiuta del corpo
proprio & il processo, in cui anche le’cose del mondo trovano la loro specifica re-
lazionalita. Come bene evidenzia Merleau-Ponty, nel solco di Husserl, la corre-
lazione delle cose & data dal fatto, che il corpo “le tiene in cerchio atrormo a sé%;
grazie alla sua muta forza di attrazione esse vincono la propria dispersione, e ac-
quistano forma e significato. Come in un autentico processo costitutivo, esse non
vengono costruite, o estrinsecamente interpretate, ma traggono senso da se stes-
se e dalla genesi passiva che le trasforma. Il fatto che il mio corpo porti in sé il
punto zero dell’orientamento non condiziona quindi soltanto le mie attivita esplo-
rative, ma costituisce per il mondo in qualche modo una seconda nascita (que-
sta & I'espressione usata da Husserl pitl volte nei manoscritti sia in riferimento
alla corporeita che rispetto al fenomeno intersoggettivo). Nel corpo I'io, come
pura razionalita, trova perd, oltre che lo strumento per eccellenza, anche i vin-
coli e gli impedimenti pill profondi. Attraverso il processo di localizzazione del-
le percezioni, infatti, il corpo & porrtatore delle sensazioni di piacere e di dolore;
queste attivano una polarizzazione elementare nel campo altrimenti upiforme e
latente della vita irriflessa e ne scatenano turta la potenza. E soltanto su tale ini-
ziale articolazione bipolare, che si possono poi costruire gli stati superiori della
coscienza, i giudizi di valore, che rimarranno perd sempre oscuramente dipen-
denti dalle esigenze della carne. Come commenta Paci, “il corpo & natura, ma
natura animata”?, per questo esso racchiude 'energia della vita, insieme all'ot-
tusa ostinazione della materia. E un filo, forse quello pit: immediato, che ci lega
alla naturalita del mondo, alla sua spontaneita irriflessa. Si tratta perd non della
natura fisicalistica, ma della natura naturans, della natura come spazio di incar-
nazione della vira, e come vita che si fa sensibile, senza cristallizzarsi. Il corpo &
il mezzo e I'organo di qualsiasi percezione, Esso pud fungere da radice nascosta
della coscienza, perché costituisce il luogo della prima organizzazione sensoria-

X Husserl [ID 117, p. 469,
B Merleau-Ponty {1964], p. 19.
% Paci [1973], p. 260.
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le. In esso le sensazioni disperse e puntuali si organizzano in campi localizzati, si
riuniscono in sistemi aperti e significanti, acquisiscono, insomma, un grade di
complessita sufficiente ad elevarle a rango di conoscenza. Ml corpo diventa quin-
di il punto di irradiazione, ed il necessario medium, della forma pit elementare
di intenzionaliti. Benché esso si caratterizzi essenzialmente per la sua sensibilita,
per I'attitudine ricettiva, volta a raccogliere gli stimoli dall’esterno (Reizbarkeit),
in esso risiede 'embrione della struttura dell’io, responsabile della sua apertura
al mondo. La vista, il tatto, I'udito sono coscienze di ordine inferiore, ma fon-
damentali per le Leistungen? costitutive. In virth delle serie complesse e conti-
nue di percezioni sul corpo si deposita un sapere inconsapevole, un sistema di
direzionalita, che guidano il mio compertamento. Finché io non compio una scel-
ta precisa, il mio corpo intrattiene col mondo uno scambio, fatto di adattamen-
ti e resistenze reciproche.

Poiché & 'oggetto da cui non posso decentrarmi, esso smette di essere un
oggetto vero € proprio e passa nel registro delle abitudini. Cio & stato ben rimar-
cato ancora una voita da Merleau-Ponty: “esso & I'sbitudine primordiale, I'abitu-
dine che condiziona tutte le altre™. Questa & la base passiva del mio carattere, &
il mio sapere primordiale sul mondo, la materia delle mie conoscenze tematiche
e pii tardi scientifiche. Il mio corpo ne porta traccia e le riatriva nei momenti pi
critici o pitt banali, quando la coscienza non riesce o non vuole intervenire.

La sensibilita del corpo non & rivolta perd solo verso 'esterno, e I'intenzio-
naliti non & Punica funzione dell'io che venga anticipata dalla somaricita. Nell'e-
nigmatica capacita del corpo di sentirsi sentire, di vedersi vedere, c'é il seme del-
la riflessivira, la prima fenditura nell'ipseita dell'io. Husserl la indica come
caddoppiamento, e non ancora come coscienza, per sottolinearne I'aspetto pre-
categoriale, ma Merleau-Ponty insiste, secondo me in maniera efficace: attraver-
so questo evento “la cosa fisica si anima - o meglio: rimane cid che era, non ne
viene arricchita, ma un potere di esplorazione viene a posarsi su di essa o ad abi-
tarla™®. 1] corpo diventa cid che &, sdoppiandosi in senziente e sentito, ed espe-
rendo ks contemporaneita dei due momenti. Attraverso questo fenomeno, la cor-
poreiti assume un vltimo fondamentale compito: quello di articolare i registri
dellinterno e dell'esterno. Il corpo & infati il luogo, in cui la relazione tra la su-
cie sensibile e Uinteriorita fungente si fa pill significativa, Esso & il punto, in

perfi
fa esteriore, e la materialita della natura ritrova il

cui la vita fluida della psiche si

suo interno.
Cio che distingue il Lefb dal Kérper & il fatto che il primo € tutto sensibile; &

I {] termine Lefsrung viene tradotto in italiano con *prestazione”™. Esso perd racchtude in sé tutte le
complesse operazioni costitutive che secondo Husserl stanno alla base del rupforlo tra la coscienza ed il
mondo. Per tar risaltare il senso specifico che ka parola assume nella fenomenologia, si preferisce dunque

mantenere |'espressione tedesca.
3 Merleau-Ponty [1945], p. 142
 Merleau-Ponty, If filosofn ¢ la sua ambra, in [1960}, p. 219.
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un sistema complessivo di sensibilica che si estendono in tutte le direzioni. Gra-
zie a questa sua totale permeabilit3, il Lerb toglie [a distinzione tra intemo ed ester-
no, che caratterizza invece il corpo come oggetto materiale. In esso si compie la
dest.rgtmrazione dell’opposizione soggetto-oggetto: il corpo proprio & “un’og-
getrivith soggettiva”, ciog un oggetto abitato e vissuto, dotato di un intero. In-
fine, & nel Lerb che diventa visibile una fenditura nell’essere, perché esso & “una
cosa {n.ateriale inserita tra il resto del mondo e la sfera soggettiva™: il corpo pro-
prio & incuneato in questa differenza, e la rende attiva e fertile, La categoria che
riassume questa attivita rivoluzionaria del Lerb & quella dell’espressione, che ci
c_oudu_ce direttamente nel cuore del fenomeno intersoggetrivo. Il processo ;spres-
sivo & infatti un processo di osmosi, in cui un senso, un'interiorita, filtra verso Ve-
sterno: ‘_‘l’espressione crea ovunque una specie di uniti: un"unita ,duplice cheri-
v:cla un intreccio tanto pid intimo dei due lati quanto pii riccamente arti;:olara &
Pespressione, quanto pitt le parti sensibili hanno una funzione significante™?2,

In quanto necessaria espressione dello spirito, il corpo si rivela “punto di -
l?altamc‘:t{to”” ( U'm:cb!agspunkt): non soltanto perché inverte e rende circolare
'opposizione tra interno ed esterno, ma anche perché & attraverso questo che I'io
sec!otto dall’apparizione sensibile dell’altro, viene come catapultaro nella sua in-,
te.nodté._ Mi sembra significativo che uno dei significati correnti di umschlagen sia
piegare, poiché effetrivamente la mia percezione dell’altro assume una nuova pie-
ga, mostra nuove pieghe del suo essere; il risultato della mia percezione “tra-
sborda” {un altro dei significati del verbo), eccede rispetto alla superficie sensi-
bile che vi & attestata,

Il corpo & inoltre funzionale all’esperienza intersoggertiva anche in un altro
senso, in quanto esso ¢ [a base per lo stadio primordiale dell'intersoggertivita: 'in-
:ercorp9reité. Questo concetto indica la comunicazione e I'accordo che si realiz-
2ano prima dell'intervento del cogito, al livello della vita biologica. Io riconosco
l.alrr.o primariamente perché il suo corpo “ricorda” il mio e perché, nella memo-
ria biologica di entrambi, & depositato un originario stare insieme, una comunanza
del scltnu're. 1l corpo dell’altro, come il mio, & latore di una coscienza del dolore &
c!cl'p.uacere, che pud raggiungere la stessa intensita nelle stesse circostanze, La pos-
sibilira dell'accordo intersoggettivo si gioca sulla nostra disponibiliti a prendere
per vero (wabrnebmen) questo oscuro sapere e questa originaria sincronia, che
sono depositati nei nostri Lerbern, e a tenerne conto. ’

Attivando uno sguardo veramente fenomenologico, Paci scrive: “Cid che
unisce le monadi, & alla base la [oro vita fisiologica € somatica, la vita che affonda
nella sessualitd, nel nutrimento, nel sonno”. La prima intersoggettiviti avviene

* Husserl [ID II], p. 547.

3 Thid., p. 554.

2 1bid., Appendice XI1, p. 730.
* Ibid., p. 554.

Y Paci, [19611, p. L74.
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% Merieau-Ponty, [1960], p. 229.
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nale. Questo vuol dire che sono cose vive, perché in grado di risvegliare nell’'vomo
desiderio o repuisione, e quindi capaci di trasgredire la legge della causaliti fisica;
il loro vincolo agisce a distanza sulla psiche, non attraverso un contatto materiale.
Anche gli oggetti di valore sono, come il corpo, luoghi in cui 'esterno & con-
taminato dall'interno, sono unita duplici dell’espressione, in cui presenza ed ap-
presenza devono integrarsi, per rendere giustizia alla complessita dell'oggetto. So-
no oggett, come i libri o le opere d’arte figurative, che dal contatto con gli uomini
hanno “appreso” il linguaggio dei segni, e trasgrediscono cost il silenzio proprio
delle cose. Per questo motive possono portare ambasciate, possono comunicare
messaggi, e si inseriscono attivamente nel faticoso lavoro di intesa dei soggetti, II
loro senso & sempre un senso diacritico, ossia tale che prende corpo grazie alla re-
lazione reciproca e al loro tipico retroriferimento ad uno sfondo comune. La lo-
ro importanza non si limita ali’ampliamento del concetto di oggetto, ma rimanda
ad un problema fondamentale che riguarda lo stare al mondo dell’io. Poiché so-
no frutti del lavoro dell’'uomo, sono suoi prodotti, in essi si realizza I'incontro tra
Leib e Korper. Come evidenzia Paci, attraverso questi manufatti 'umanita supe-
ra I'alienazione, la separazione tra vita e materia, e si evolve verso se stessa’’. Gli
oggetti di valore costituiscono inoltre i mezzi di una valida strategia comunicati-
va: nel mondo vissuto io non mi Jimito ad osservare le cose, a misurarle, come nel-
le scienze naturali, o a cercarne le forme a priori, come nella scienza trascenden-
tale. In esso io faccio uso degli oggetti, li manipolo. Cosi facendo io tradisco
immediatamente I'idea che ne ho e, ancora oltre, i bisogni che avverto, le domande
che pongo all'ambiente circostante. Da questo mio comportamento I'altrd si sen-
te necessariamente interpellato: poiché riconosce, nell'uso che io faccio delle co-
se comuni, un’intenzione, un progetto, deve prendere posizione rispetro alle mie
azioni (mentre non vi & costretto davanti agli eventi naturali). Egli pud ad esem-
pio far proprio il mio intento, incorporarlo e quindi variarlo o prolungarlo in cam-
pi che a me rimangono preclusi,

Non sono perd solo i nostri interventi attivi a rivelare qualcosa di noi: del-
I'altro mi dice molto anche il suo stato passivo: il tipo di oggetti che lo motivano,
lo seducono o lo respingono, tradiscono i suoi bisogni e desideri. In generale nel
suo rapporto col mondo si mantiene una certa costanza, ed & inserendomi in que-
sta relazione che io potrd accedere a lui: “nell’esperienza comprensiva dell’esi-
stenza dell’altro noi conceptamo senz'altro I'altro come un soggetto personale, e
quindi come un soggetto in relazione con oggetrivita, con le quali anche noi sia-
mo in relazione: con la terra e il cielo, coi campi e le foreste, con la camera in cui
noi insieme indugiamo, col quadro che vediamo™*. Noi ci comprendiamo cosi

7 “In via generale il lavoro & incontro tra Leib ¢ Kérper ¢ poiché il Lerb & sempre minaceiato di degra-
dazione ¢ pud diventare Kérper, pud diventare cioé corpo oggettivato in quaato & sfruteato e feticizzaro da uno
struttatore, lincontro tra Lett ¢ Kdrper & strettamente connesso con il rapporto tra vita e more e col rapporto
tra capitale e lavero™ (Paci [1970), p. 57).

%8 Husserl [ID 11], p. 587.
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mediatamente, attraverso le cose del mondo (tra le quali rientra anche il linguag-
gio) che abbiamo in comune, € d’altra parte & attraverso la nostra comprensione
reciproca che il mondo acquisisce il suo senso proprio.

La sfida dell’accesso consapevole € relarivamente immediato all'altro si con-
centra infine nell’analisi del concerto di Einfiiblung. Di questo termine sono sta-
te tentate molte traduzioni: le varie soluzioni adottate oscillano tra una pii1 fede-
le traslitterazione e una pi esplicita interpretazione. Filippini ¢, sulla sua scia,
Vincenzo Costa lo rendono con “entropatia”, espressione raffinata, che indica la
necessita di sentire dentro Ialtro, il farst recettivi rispetto alla sua interiorita. La
parola “empatia”, usata da Filippo Costa nella rraduzione delle Meditazion: Car-
tesiane, & certo di pil semplice comprensione, € corrisponde anche all'uso co-
mune del rermine tedesco, In essa & immediato il riferimento a teorie psicologi-

che, come quelle di Lipps, con cui Husserl aveva familiarita, e che egli discute nel
Nachlass. Questa traduzicne mette inoltre in risalto I'aspetto emotivo, che & cer-
sentire I'altro non vuol dire “farsene

ro fondamentale nel processo entropatico:
un'idea”, ma stabilire con Jui un rapporto di reciprocita, mettere in comune del
vissuti, creare una “atmosfera” di intesa, senza dover definire tematicamente de-

gli accordi. Lungo questa linea, che si attiene di pit alla semplicita della lingua
parlata, si pone anche 1 termine “immedesimazione”. Questo mette pill in evi-
denza lo sforzo compiuto dall’io per comprendere I'altro soggetto, il tentativo di
trasporsi nel suo purto zero dell'orientamento, di rintracciare ]a tonalitd noetica
dei suoi Erlebnisse. .

Infine, Paci rende a volte questa espressione husserliana con “introsentirsi”:
“]*uomo ¢ la donna possono desiderarsi, perché gia I'vomo nella donna e la don-
na nell’uomo, perché gia vivono nell’ E¢nfiiblung, nel recipraco introsentirsi™? La

scelta di un neologismo derivato da un verbo &, a mio parere, appropriataa far pre-
sentire 1a Jaboriosita delle operazioni che fungono nella parola Einfiiblung. Inol-
cercare di afferrare I'interiorith dell'altro,

tre introsentirsi non vuol dire soltanto
ma anche sentire se stessi dietro la superficie estranea. Cio che mi stimgla alla com-
prensione non & solo il paradosso di un’alterith che & ad un tempo in sé € per sé,

quindi totalmente diversa dallalterica prospettata dalle cose: ic mi sento veramente
interpellato se avverto che sara una parte della mia verita quella che riscopriro nel-
Paltro, una parte del mio essere che mi rimarrebbe altrimenti preclusa.

In sintesi, il concerto husserliano di Einfiiblung & da leggere attraverso tute
queste traduzioni, ciascuna delle quali & una Abschattung del problema, ¢ costi-
ruisce un utile strumento di approccio.

Sin da Filosofta come scienza rigorosa, Husserl & consapevole che deve esse-
re la cosa stessa, il fenomeno in esame, 2 dettare il proprio modo di apprensione.
Ora, gli altri sono oggetti-soggetty, fenomeni particolari, risperto ai quali la per-

¥ Paci (19611, p. 249.
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ce uc;::‘nsttﬂrzzf madcﬁuara. gli altri non si danno in presenza originaria, perché so- -
it stratificate di corpo e anima. Il no i ’ -
. stro rapporto con il mondo &b
sulla spontanea fiducia nel fatto ch i i P
o che le sue singole parti po i i
luct . $S0N0 VERIr conosciu-
te attraverso la variazione dei punti di vi ; o
t vista. Per quanto riguarda ['al
_  di vi tro suggetto
;nvecv:e, la su? struttura rende inservibile il modello di una conoscenza, che f1g evol:
dt;ﬁ:,ils completa cicrhaccumdﬂ ulazione e correzione delle serie percettive. Loscurita
perienza che ho di lui non & data da un i i ;
. a mera incompiutezza, Non & un
- - . . a ]a-
;un;i ?lm_abl’le molnphcandone le osservazioni, ma deriva dal suo c;riginan'o mo
\ :la \ arsi, I.(.:laltro & infatti un sistema di due estraneita di tipo diverso: da un la-
o rasc';:n enza del suo corpo fisico, lontano da me nello spazio; dall’altro
%na, en pilt complesso, del suo essere un io, diverso da me.
. indje'r guesta essen.zml_e duplicitd, I'atto intenzionale che io posso sensatamen-
el l'_mtzzare_ vers;:l)i di lui, deve essere a suz volta composito. L'Einfiiblung ¢ in-
' arim ezmone una percezione, che mi di la sua corporeiti in presenzz ori-
gmdi a, c] una appresentazione, che invece presentifica, ciod rivela in maniera
s rap. gn
m:t a‘;;i,. a sua interforita. L'Einfiihlung rappresenta una variazione di quel con-
fi, ;:c ;menm‘ cz:r‘x_z‘lhta, che & una delle acquisizioni fondamentali del metedo fe-
a]j'imm og:iczl. fxo conferma la vasta portata del fenomeno dell'intersoggettivita
erno della fenomenologia. Infatti i isizioni
Il _ . persino acquisizioni teoriche centrali
e
g::] az.r:pmneﬁ:i} claboratt?, vengono trasformate e riarticolate per adattarsi alle esi-
cgﬁ [ l}:‘g).ste_b[ a trattazione di questo problema. In quanto intenzionalitd me-
: 2, a:1:1}'14 ung modifica tutto il sistemna semantico che si era andato costruendo
attorno al termine intenzionalitd, Qu i
: . Questa era stata intesa come un raggi
. . g P . . gglo, A fa‘
;c;nol di !u.cc bidirezionale, che connette I'io agli oggerti. Essa era stata descritta co-
:e;z?ov::c;nﬁ ;;_he n}dette a fuo;o id Oﬁgetto, facendolo risaltare sullo sfondo. Se l'in-
impido sguardo della coscienza sull '
: e cose {per quanto se ne si
¥ - - . a SIa
:ﬁln:ﬁmfjﬁ' anchfi I'aspetto passivo), & implicito che essa si proietti direttamente
sul = o “di cr;:.ﬁl:e . Il soggetto & perd un Gegenstand, che non sopporta tale im-
med arezza ello sguardo conoscente. Esso vi si sottrae caparbiamente, e ci co
* . : )
[’E,',,?’;};unzrl spprocctg medmtoz;lfi per questo motivo che Husserl definisce
me una “intenzionalitd mediata™?. In virtd i
i . In virtit del suo carartere indi
r -~ - s W . . m 1-
u_ettviy si p:{'e;:lude perd 1§ possibilita di interpretare ' Einfiiblung come un caso par-
locg;r:r alc;n ccu’rcel;::lc_)dl:n:l generale di intenzione, come I'applicazione del model
ente valido di intenzionalita ad un i i Ritengo
che perdendo la sua qualita di immediatezza uI’iriléz\z’iZc:El?o'dl O%Se“{- e
che perdendo , naliti si trasformi nella sua
o 1 medf:!ﬁz f:ecessario a questa intenzione & il mondo comune, e, prima di tut-
t(:ﬁ, lzli materialita del corpo altrui, che si colloca nel mondo e si offre normalmen
e i ,
alla percezione, L'entropatia rappresenta la possibilita di percepire qualcosa

0 Hussed {MC], p. 125,
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che non & tematico, qualcosa che non si presenta in originale, attraverso 1 miei sent-
si. E un percepire, attraverso e oltre la percezione attuale, qualcosa che si presenta
come un indeterminato “di pitt”, Si tratta tuttavia di un di pit: incenzionale: non
di un’aggiunta estrinseca, ma richiesta, esatta dalla forma stessa dellz mia espe-
rienza attuale. Nell’entropatia sento, dentro il percepito —il corpo - qualcosa‘ Cl"lc
porta oltre il dato della percezione, e che pure fa parte de-llalsua veritd, 0ssia in
prima istanza i suoi campi di sensibilira e poi l2 sua interiorita in general_e. Eil pa-
radosso di una percezione che smentisce se stessa, che si toglie, per acquistare una
verita pilt ricca ¢ piena. Husser! utilizza spesso, a proposito del .darsl c_iell altro,
Pespressione Anzeige (indizio), un segno che prolunga il mio atto mtenzmna!e ol-
tre se stesso, in direzione dell'interiorita dell’estraneo. Gli Erlebnisse psichici del-
I'altro possone venir indiziati (angezeigt) o indovinati {erraten), a riprova c.iel far-
to che I'Einfiblung non & un’operazione conoscitiva di tipo tradizionale: in essa
lavorana in sinergia percezione e fantasia. All'altro & riservato un * Wissern um™,
un generico sapere di, sapere attorno. Una conoscenza adeguaza_ alla problcm“au-
cita dell’esperienza dell’altro, perché & sempre conoscenza obliqua, sapere “at-
mosferico™, nel senso di diffuso, avvertito, non oggettivabile. E sapere che non
mira esatramente al centro dell’oggetto da indagare, ma si lascia guidare c.la un in-
teresse vago. Si pud forse osservare che questo & lo stesso tipo di sapere mfhsnn-
to che serve per interpretare le regole di un gioco, o le norme della convivenza
stessa. Husserl lega questa idea di conoscenza, oltre che al fenomeno intersog-
gettivo, anche alla descrizione della Unnwelt personale. In virtd di questo si pud
rintracciare una convergenza con le forme di vita pensate da Wittgenstein, € il te-
ma, da questi sviluppato, della conoscenza delle regole. Io non conosco <_1E1nqu.e
direttamente altro, ma cerco di creare un certo coordinamento: l'ah:.:o si inseri-
sce nel complicato equilibrio che tiene insieme la mia coscienza, il mio Lerbela
Usmwelt che lo circonda. Con la sua intromissione egli mi costringe a co.nﬁ.gura—
re un nuovo complesso sistema, dotato di due centri e con una periferia in co-
mune. Lincontro entropatico avviene infatti essenzialmente grazie alla m'ed.la-
zione della corporeiti e della Urzwelt comune, che sono le periferie ess.cnzllah aI
nostro essere al mondo, e d’altra parte stabilire una connessione comunicativa si-
gnifica trovare un punto di intersezione tra i nostri fussi di coscienza, ossia tra
due poli centrati. '

Ora, & evidente che un certo gruppo di Erlebnisse riguarda soltanto il sog-
getto in prima persona: sono i vissuti riflessivi, che appartengono :ota'lmente alla
sfera dell’esperienza di sé dell'io. Questi rimangono preclus_x ad ogni 'altro con-
tro-soggetta, se non attraverso processi comunicativi di ordine superiore che si
possono attivare solo in un momento successive. Il flusso della_cosczenza & costi-
tuito perd anche da altri gruppi di Erlebnisse, che riguardano il mondo, e che si

4 Tiemer [1956], p. 263,
2 Tellenbach [1968] citato in Borgna [1992], p. 9L.
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proiettano verso I'esterno. Questi sono vincolati al loro originario punto di irra-
diazione, e gli appartengono, ma grazie al loro contenuto noematico reale, pos-
sono essere parzialmente condivisi. La natura circostante, verso cui si dirigono i
nostri atti intenzionali, & trascendente per tutti i soggetti e costringe clascunc ad
uscire da sé, a rompere l'immediata coincidenza con se stesso, realizzando cosi la
possibiliti di un incontro. Il carattere di disappropriazione, che era gia presente
nel concetto generale di intenzionalitd, assume una portata essenziale nella Einfib-
lung; soprattutto non @ rilevante soltanro rispetto alla possibilita di incontro del-
Paltro, ma influisce direttamente sulla costituzione dell'io. L'esperienza entropa-
tica si rovescia infarti in un processo di auto-oggettivazione, in cui I'io diventa
uomo. Nello sguardo dell’altro, io trovo me stesso come suo alter ego, trove me
stesso come un impossibile “di fronte”. Se cid volesse dire che I'altro di di me
un'interpretazione che non coincide con l'idea che io ho di me, questo non mi
sconvolgerebbe: potrei ignorare Popinione dell’altro, e mantenermi invariato, re-
stare ['unico invariante al mondo.

Invece fenomenologicamente si deve ammettere che ogni incontro autenti-
co con {'altro rappresenta un'esperienza di profonda trasformazione di sé. Cio
prova che non si tratta semplicemente dello scontro tra opinioni non concordan-
ti: 'intero processo avviene al livello profondo della percezione e maodifica radi-
calmente la mia fisionomia. Nella sfera solipsistica io non avevo veramente un cor-
po, quanto piuttosto ero il mio Leib e dentro il mio Lesb. Poiché non potevo
decentrarmi da esso, il mio strato somatico era per me, pil che una struttura ma-
teriale, una periferia del campo immanente della coscienza. Soltanto attraverso
"apprensione che |'altro ha di me imparo a sentirmi una cosa nello spazio-tempo,
imparo a vedermi dall'esterno.

Come osserva Rompp, il soggetto in quanto interpretato come uomo “deve
compiere un Umweg attraverso gli 2ltrd™®, per giungere al mio campo di cosdenza
e trasformarmi: gli altri fungono da deviazione necessaria al mio processo costi-
tutivo. Io sono debitore ad un altro della mia stessa umanita, la mia giusta collo-

_cazione nelle regioni ontologiche mi & prescritta da un estraneo, e tuttavia questo

non avviene in maniera estrinseca, arbitraria, ma grazie ad un processo che pren-
de avvio da me. fo mi sporgo verso l'altro, ed egli prolunga il mio movimento, gli
dona un senso nuovo, mi restituisce a me stesso provvisto di un significato pift
completo.

La Lesstung™ entropatica, attraverso cul io ho 'altro, e in cui lo costituisco
come una variazione di me, & solo un lato del processo. Laltro aspetto, indi-
sgiungibile e simultaneo, & I'alienazione di me stesso rispetto alla mia identiti so-

4 Rampp [1992], p. 59. 1 testo di Rémpp, che affronta tematicamente il problema dell'intersoggerrivita
nella fenomenclogia husserliana, offre una disamina lucida ed accurata dei materiali concementi questo tema
raccolti nei Nachlars. Tuttavia spesso i nessi tematici rilevati nen vengono approfonditi nel foro spessore filoso-
fico, facendo sl che I'opera risulti una rappresentazione utile ma non definitiva dei problemi suscitad agli occhi
di Husser! dal fenomeno intersoggettivo.
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lipsistica. Nelle Medjtazioni Cartesiane e soprattutto nel Nachlass questa esseq. '
ziale reversibilita dell’esperienza empatica viene descritta con insistenza. L' Einfiib. .

lung si & rivelata quindi come la forma di intenzionalia, in cui pia evidente e fe.
conda & l'interazione di raggi centripeti e centrifughi, ¢ come momento essenziale
dell’auto oggetivazione dell’io. Husserl non intende perd questo processo con la
drammaticita che sari avvertita da Sartre, Il fatto che Paltro “mi faccia oggetto”
della propria attenzione, il fatto che io sia il termine oggettivo delle sue Lesstun-
gen costitutive, agevola anzi il superamento dell'alienazione che io porto in me.
Nella percezione dell’estraneo si annulla la distanza che separa in me Lerb e Kor-
per: poiché io sono in entrambi, poiché jo sono entrambi, la mediazione del suo
sguardo mi restituisce pilt completamente a me stesso.

Con queste considerazioni si chiude dunque la descrizione dei meccanismi
di incontro ed interazione che compongono il complesso fenomeno dellinter-
soggettivitd. Artraverso questo versante essenzialmente descrittivo della ricerca
Husserl ha percorso la strada inversa risperto a quella della riduzione: a partire
dalla sospensione di tutte le opinioni relative al mondo egli aveva compiuto la via

all'insti, ossia aveva ottenuto il campo della coscienza pura. Con la tematizzazio- -
ne dei fenomeni intersoggettivi egli percorre la via all’in gif verso la concretezza®

dei fenomenti e della vita vissura dell’io.

4. La Krisis: asse orizzontale e verticale della ricerca

La crisi delle scienze europee &, a mio parere, I'opera di Husserl che rsulta pit
attuale e coinvolgente, sia per i temi trattati che per il tono, in queste pagine inso-
litamente umano e personale, La mia opinione & che le analisi della Krisis si svi-
luppino lungo I'asse di significazione che congiunge la superficie dei fenomeni al
loro spessore, ossia ad una base profonda fungente. La dimensione che prevale in

quest’opera & dunque in prima istanza quella verticale della profonditi. La feno-

menologia diventa qui riscoperta delle radici profonde del senso, ricerca degli stra-
ti fungenti al di sotto dell'ingenuita della vita che si svolge in superficie. L'intero
andamento argomentativo della Krisis consiste in un movimento verticale: I'insi-
stenza husserliana sul problema della teleclogia, che costituisce un tema centrale
del testo, si sviluppa in una dinamica secondo cui il pensiero deve spingersi i avan-
#1 verso la realizzazione di un telos ideale, e scopre perd che la verita di questo te-
los stesso & da rintracciare indietro, nelle profondita dell'origine.

La Lebenswelt, il terreno proprio della vita, si estende contemporaneamen-
te in entrambe e direzioni, abbracciando ad un tempe la dimensione del proget-
to e dell'anticipazione propria della scienza, e dall'altra parte lo sforzo archeolo-
gico della filosofia, lo sguardo retrospettivo verso il mondo pre-scientifico. Lo
stesso telos che attrae la coscienza verso il futuro, esige di essere dattivato attra-
verso un percorso indietro nel tempo. I motivi originari della vita, cui ¢ affidata
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non solo la sua conservazione ma anche la sua evoluzione, risiedono infatti in fon-
do all'essere e alla storia, e devono venire riattivati dal pensiero cosciente, Tale
strutturazione di interno ed esterno, € l'interpretazione di questi due registri in
termini di superficie e profondita, non & indifferente rispetto al problema del-
I'intersoggettivita, L'intero tema dell’espressione, punto chiave del rapporto in-
tersoggettivo, si basa infarti sul pensiero della relazione tra interno ed esterno,
sulla loro reciproca permeabiliti o refratrarietd. Vedremo quindi come questo
peculiare movimento dell'opera influira sulla tematizzazione del fenomeno in-
tersoggettivo,

Ora, se & vero che il dinamismo della Krésis & dato essenzialmente dal su-
peramento in avant ed indietro di pensiero e vita, ritengo tuttavia che nell’ope-
1a sia presente anche un potente asse orizzontale. Questo # costituito dal con-
cetto fondamentale della correlazione universale che sussiste tra soggettivita e
mondo. L'idea che il rapporto intenzionale tra soggetto e mondo circostante sia
creativo di senso, attivo e reciproco, & presente in tutte le opere di Husserl, In
Ideen egli parla dell'intenzionalita come dell’acquisizione fondamentale della sua
scienza nuova. Nelle Med:tazions Cartesiane I'io come monade trae 1a sua sostanza
stessa dal rappotto costitutivo col mondo. Ma nella Krisis questa pensiero assu-
me una portata universale e storica, che ne modifica almeno parzialmente il si-
gnificato, La correlazione non & soltanto una variazione del concerto di inten-
zionaliti o di quello del rispecchiamento tra polo oggettivo e polo soggettivo, ma
si allarga ad includere le relazioni dei vissuti e delle cose tra loro.

La nozione di intenzionalita coinvolge quindi la soggettivita e il suo “di fron-
te” in tutta la loro concreta pienezza, e offre 'immagine concettuale dell’inter-
connessione di due totalitd complesse, strutturate al propric interno secondo il
modello di una rete dinamica e fungente, All'interno dell’idea di correlazione di-
viene pensabile la coincidenza della presenza individuale, unica e icripetibile, e
della totalitz di implicazioni materiali e di senso che la legano a tutte le altre co-
presenze. La correlazione non indica una relazione estrinseca tra due poli in sé
estranei, & invece il terreno fungente su cui tutte le relazioni secondarie tra oggetti
separati possona trovare la propria possibilira.

Penso che il significato dell'idea di correlazione universale consista nel fe-
nomeno attraverso cui la totalita soggettiva e quella mondana vengono vivificate
da due movimenti opposti: esse sona portate a coincidere e poi nuovamente a di-
vergere, di volta in volta emergendo e diversificandosi, o sprofondando nell'in-
distinzione. La correlazione universale & ad un tempo l'orizzonte di senso di que-
sta dinamica e il suo prodotto. All'interno di questa polarizzazione la soggettivita
si esplica come vita che esperisce il mondo, si esteriorizza diventando mondo es-
sa stessa. D'altra parte ritengo che la correlazione universale indichi anche il riat-
tivarsi della vita del mondo, il rinnovarsi della sua capacitd di tornare su se stes-
50, e di fendere la nebbia della sua anonimia attraverso deboli raggi di
autocoscienza. In questo duplice movimento, ciascun polo diviene pienamente
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se stesso e realizza quindi il proprio telos. L'asse orizzontale e quello verticale del
la ricerca husserliana vengono quindi attivati sinergicamente.,

La Krisis & inoltre 'opera dove prende corpo U'interesse verso la problem;
tica storica che, come si pud rilevare dall’analisi dei manoscritti, Husserl anday,
maturando sin dal 1921%. Linteresse storico modifica parzialmente I'accezion,
di alcuni elementi fondamentali della teoria husserliana: mentre la soggettivit;
protagonista di Ideen & rappresentata dalla coscienza assoluta, dall’io puro otte.
nuto mediante la riduzione e mentre nelle Meditazions Cartesiane I'io viene de
clinato come monade concreta, soggetto che trae la propria sostanzialita dalla re.
lazione col mondo primordiale, nella Krisés il personaggio centrale diviene

* Pumanita storica, il complesso degli uomini che popolano il mondo, e ultima.

mente I'Ur-Ich che ne costituisce la base fungente. Si assiste dunque ad un feno.
meno analogo a quello delle variazioni letterarie: nei diversi romanzi di uno stes.
50 autore, sebbene la problematica trattata rimanga sempre pitt 0 meno omogenes,
le vicende possono assumere un aspetto molto diverso, se ne intravedono sfac.
cettature nuove poiché cambiano il carattere e le condizioni del protagonista.

Nella Krisis, coerentemente con I'impianto generale dell’'opera, anche il te.

ma dell’intersoggettiviti viene dislocato sul terreno esistenziale della storia. Cid
non implica tuttavia che venga abbandonata la prospettiva trascendentale; essa é
infatti la prerogativa principale ed ineliminabile dell'indagine fenomenologica. Il
convergere della categoria trascendentale e di quella storica ha riservato ai critici
grosse difficolta, poiché tale nesso sembra trasgredire la distinzione fenomenolo-
gica tra sfera mondana e sfera a priori, Tuttavia credo che sia proprio la capacita
di rivedere tali opposizioni a rendere fruttuoso il pensiero di Husserl e a mante-
netlo aderente al senso delle cose. In particolare rispetto al problema dell’inter-
soggettivitd I'assunzione di una prospettiva storica apre orizzonti di ampio respi-
ro che si rivelano a mio parere irrinunciabili per una filosofia fenomenologica.La
storicita, come ambiente umano, indica il tempo abitato e vissuto non dal singo-
lo, ma dalla comuniti, da una societa che si estende e si riconosce attraverso le
singole Zertigungen (temporalizzazioni, estasi temporali). In questo senso il suo
soggetto proprio non & 'io, ma "'umanita. Essa va intesa come soggetto storico in-
carnato, esposto ai pericoli della contingenza, ma anche investito di grande re-
sponsabilitz. E importante che il concetto di umaniti non vada assunto come og-
getto gia dato, come il risultato stabile di un incontro avvenuto una volta per
sempre, Se ['umanira si lascia sedurre da questa semplificazione Fatale, essa viene
meno come socialitd vivente e si frantumna in una pluralita di solitudini irrelace.
Essa perde il suo telos immanente, perde se stessa, oggettivandosi in logiche sta-
tiche come queila servo-padrone, sfruttato-sfruttatore. Lumanita & in se stessa e-

H Cir. Stedker [19771, p. XI. In questa edizione tedesca per Ueditore Meiner viene presentato solumen-
te if testo delle conferenze di Vienna e Praga che fu pubblicato Ju Husserd nel 1936 sulla rivista * Philusophia™

di Belgrado.
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los infinito, & una condizione da realizzare attraverso il riconoscimento delle so-
lirudini occultate ed un conseguente sforzo di integrazione. Lintersoggettivita sto-
rica compiuta & un fine che non si pone al di sopra dei suoi mezzi, dei processi
fungenti che lo generano (dall'incontro tra i singoli alle relazioni internazionali),
ma li riassume in sé e [i vivifica.

Dal punto di vista della generativita, I'umaniti come unita intersoggertiva &
data dalla stratificazione di generazioni diverse e si rivela attraverso le sedimen-
tazioni successive di un unico fine comune (la socialita e la convivenza): questo
telos rimane attivo nel tempo con intensita e sfumature differenti, ma caratteriz-
za in modo permanente la fisionomia del gruppo umano da cui & incarnato. Lin-
compiutezza strutturale del fenomeno dell'intersoggettivita implica che il Wir-
Subjekt trascendentale si debba sempre di nuovo allargare per includere intero
consesso umano; esso & posto al centro di vicende che possono rivelare un telos
profondo, un senso, ma possono anche distruggerlo. Come afferma giustamente
Paci, a questo soggetto & affidato il compito di realizzare la teleologia della ragio-
ne, “di trasformare [’essere nascosto in essere vero: ossia in essere che coincide
con il suo fenomeno®. L'essere vero & infatti sempre essere con-saputo: cid vuol
dire sia che esso & esplorato da una soggettivita plurale e collettiva, sia che il suo
senso deve venire arricchito di rutti gli orizzont potenziali ed inattuali, appunto
con-presenti. Nei Discorss Pariginé Husserl indica questo tipo di sapere, plurale e
consapevole della diversita degli orizzonti, come “la piil aita forma di raziona-
lita™*. E nella solitudine che I'individuo coltiva la sua rappresentazione del tut-
to, ma & poi nella condivisione che queste prospettive disperse acquistano senso
di veriti.

Nella Krfsis Husserl indaga la natura della ragione e la intende come una fun-
zione capace di allacciare relazioni, di stringere nessi. Ultimamente, secondo un'in-
terpretazione che a mio parere risponde allo spirito di Husserl e alla situazione
storica in cui prende corpo la Krisis, si tratta della razionalita implicita in ogni pa-
ce vera. Da questo punto di vista diviene rilevante notare che la ragione non & as-
sunta nella fenomenologia come un elemento astratto, ma come una parte del
compito storico dell'umaniti. Ritengo che realizzare la ragione possa significare
dotare la pace formale della sua peculiare Erfillung (riempimento): questa con-
siste in rapporti intersoggettivi reali, fondati sulla verita, sulla coincidenza di es-
sere e fenomeno. Con cié si intende concretamente da una parte 'elaborazione
di una cultura e di una tradizione comuni, dall'altra la definizione di progetti che
siano ['espressione di aspettative e visioni del mondo condivise, integrare.

La ragione si esplica come pace quando & attuazione della compresenza de-
gli incompossibili, e incompossibili condannati alla convivenza siamo tutti noi in
quanto ci consideriamo estranei, essa & realizzazione creativa di un nesso origi-

¥ Paci [1970], p. Y8.
# Husserd [DP], p. 28.
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nale: sul piano teoretico questa & la sintesi della contrarieta, sul piano esistenzia.
le & invece la convivenza tra i popoli e la soluzione feconda dei conflitt. Il tem,

della ragione come funzione della pace universale porta a dispiegare lungo I'asse -

orizzontale una categoria come quella della teleclogia, che in sé si inscrive in una
dimensione verticale. Il elos che ispira la storia si colloca infarti da un lato su un
piano superiore rispetto alla cristallizzata alienazione del mondo quotidiano e 1y
attrae attivamente verso un innalzamento del suo senso; dall’altro lato, perd, & nel.
Ia profondir delle radici di questo mondo stesso che il telos va ritrovato: in en-
trambi i casi la sua funzione & di imprimere alla storia un potente movimento ver.
ticale di liberazione.

Il dinamismo teleologico potrebbe a prima vista sembrare estraneo allo sti. -

le adottato da Husserl nelle sue altre opere. Su questa variazione dello stile fan.
no leva tutte le interpretazioni che ravvisano una fratrura nell’itinerario husser.
liano. 1l tema della teleologia si rivela invece ad una pii attenta analisi come gi3
implicito nelle funzioni intenzionali della coscienza assoluta, quindi operante nel
cuore stesso della fenomenologia; nella Krésés perd la tensione verso un fine idea-
le si carica di una valenza nuova, grazie ai nessi che esso instaura col concetto di
ragione e con |'orizzonte dellz storia. Mentre la realizzazione dell’intenzionalita

mediante I'afferramento dell’oggetto intenzionato non ha alcuna connotazione
etica, pur esprimendo a sua volta almeno un grado iniziale della teleologia, nel -

momento in cui il felos viene calato nella storia esso suscita inevitabilmente il pro-
blema della responsabilitd. Husserl parla spesso di ethos filosofico, e con questo
intende la correttezza ¢ la lealti nell’argomentazione, la consapevolezza del pro-
prio ruolo di “funzionario dell’'umaniti”¥ presente, passara e futura.

La razionalizzazione della Lebenswelt, che & il compito dell’umaniti, non
vuol dire esaurirla nelle formule della scienza, privandola del suo essenziale ca-
rattere di irriflesso, ma trasformare in una socialitd consapevole i vaghi impulsi di
coesione che attraversano la vita primordiale. Attraverso questo sforzo sempre ri-
cominciante si pud vincere la dispersione delle cose e infrangere la norma della
loro esteriorita reciproca (Aussereinandersein), a vantaggio dell’Ineinandersein,
dell'interconnessione delle anime.

Se lo scopo della filosofia & la Aufklirung, la chiarificazione, allora ogni oscu-
ritd che offuschi I'argomentazione non rappresenta soltanto un fallimento perso-
nale del pensatore, ma & una mancanza di rigore di cui egli deve rispondere da-
vanti ai suoi letrori, & un tradimento della fiducia che questi ripongono in lui. Chi
st accontenta di “concetti mitici™® o “di formule capaci di tranquillizzare se stes-
si e propri lettori”™* non impoverisce con la propria disinvoltura soltanto il pro-
prio lavoro, ma minaccia la vitalita stessa del pensiero. Quella composta dall’au-

¥ Husserd (K], p. 46.
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tore e dai suoi lettori & infarti a tutti gli effetti una comunita intersoggettiva che si
basa sulla condivisione dell'insoddisfazione e dell'inquietudine da cui tutti trag-
gono la forza per realizzare una comune evoluzione. Ogni cristallizzazione o svia-
mento della ricerca & una pericolosa caduta di intenzionalitd che minaccia ['es-
senza stessa di questa comunita spirituale.

Husserl sottolinea inoltre una responsabilita pit specifica del ricercatore:
quella che lo lega alla sua comunita scientifica o flosofica. Queste Gemednschaf-
ten particolari rappresentano due delle articolazioni possibili del concetro di uma-
nitd. L'autore ha presente, gia da prima dell’elaborazione della Krisis, I'impor-
tanza del “filosofare comunitario e collaborativo”, che si basa su “uno studio
convergente, consapevole e responsabile, condotto nello spirito di una seria col-
laborazione e con I'intento di raggiungere rsultati oggettivamente validi [...] at-
traverso una critica reciproca™®, In quest’ultima opera, egli insiste ancora pit
esplicitamente sul nesso che lega le comunita impegnate nella ricerca agli stradi
della loro primitiva umanita, alle loro scelte etiche e scientifiche, ai loro orizzon-
ti di passato e di futuro. La volonta del filosofo attivo nel presente “& volonta in
base alla volonta e in quanto volonti dei suoi antenati spirituali”?. La sua tensio-
ne al chiarimento intellettuale non gli appartiene in maniera esclusiva; egli ¢ agi-
to da essa, perché si sostiene sui tentativi del passato, li reincarna, li fa rivivere,
strappandoli all'ovvio, al sedimentato. E la “comunione di pensiera™? degli au-
tori precedenti che va riattualizzata, & questo non mediante la sterile ammirazio-
ne, o la ripetizione che li rende monumenti muti di un tempo trascorso, bensi at-
traverso una “critica responsabile™,

Il tema della responsabilita, personale e scientifica, si estende allora artra-
verso il tempo, lega gli individui in rapporti intersoggettivi intra-temporali. Le
Einfiihlungen che attivano la comunicazione, che nelle Meditazioni Cartesiane ab-
biamo visto avvalersi della mediazione della Umwelt comune ¢ della corporeita,
ora si avvalgono anche di altre mediazioni: quelle del tempo e dei documenti sto-
rici. La tradizione vivente delle altre generazioni di filosofi non & un vincolo allo
studio eritico individuale, piuttosto lo sono le ovvietd, le semplificazioni, I'ap-
piattimento sul noto. Ancora una volta “la considerazione storica (Réickbesin-
nung)” si rivela essere “una profondissima auto-considerazione (Sefbstbesin-
nung)™™: la coscienza rivolta al passato vivente &, al contempo, sforzo di
riappropriazione di sé, autocoscienza. La Selbstbesinnung & perd funzionale al-
I'assunzione di responsabilitd: non & un atteggiamento meramente contemplati-
vo, ma “deve servire a prendere decisioni™, a realizzare un compito.

7 Husser] [MC], p. 40.
21 Husserd {K], p. 100.
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Se la filosofia non deve ridurst a formule e definizioni, che appagano sol(
“pensatori secondari” e “uccideno con concetti verbali il telos propric del filo
sofare™, allora & necessario che essa sia vissuta come un’ereditd spitituale, ch,
unisce anziché dividere. Artraverso il lavoro filosofico io stringo nessi spiritua]
con i contemporanei, con i pensatori del passato, e prima di tutto con me stessq,
con tutte le soggettiviti che mi abitano. Non avrebbe valore una filosofia che vo.
lesse prescindere dalla vita pratica dell'uomo, poiché darebbe Iuogo “ad una scom.
posizione della vita concreta del teorico in due diverse continuitd, prive di ness
e semplicemente alternative™.

Husserl mette a tema la distinzione tra tempi professionali e tempo della vi
ta, in cui prendono forma i bisogni e le domande pil originarie. Rispetto a que.
sta articolazione del tempo umano la filosofia si pone come sintesi osmotica, se.
mipermeabile, dei tempi professionali con il tempo della vita, degli interessi pratid
con quelli teoretici. Ogni scissione sarebbe un tradimento nei confronti del fine
proprio della filosofia stessa: la trasformazione radicale dell’'umanita, che deve di.
venire “capace di una responsabilita di se stessa assoluta™®. Ritengo che lare
sponsabilith possa essere assoluta solo se rende conto contemporaneamente sic
dei nobili interessi teoretici, che delle pulsioni profonde: su questa linea il pen
siero pud essere ripreso e condotzo ad ulteriori sviluppi.

La filosofia quindi, & il luogo dell'inveramento della ragione teleologica, ¢
rappresenta la sintesi delle diverse forme di intersoggettivita possibilt: il rappor.
to immediato con i contemporanei; la corrispondenza mediata dal tempo con co-
loro da cui si riceve un’eredita spirituale; € infine la relazione dell’'uomo con se
stesso, colto nella diversificazione degli interessi e delle fisionomie. Se la filosofia
e la scienza sono essenzialmente un compito comunitario, tanto da consentire ai
soggetti che se ne assumono il compito di trascendere, nella loro comunicazione,
la distanza nello spazio e nel tempo, cid non toglie tutcavia che queste prassi uma-
ne prendano I'avvio in una essenziale solitudine. Soltanto lo spirito che abita pres.
so di sé, che recede in se stesso, pud trovare la razionalita ultima, autentica e on-
nilaterale. Per questo, come Husserl aveva gid scritto nei Discorsi Parigini, €
necessario cominciare in assoluta poverti. L'impoverimento volontario rappre-
sentato dall'epoché, dall’esclusione della presenza dell’estraneo, era stato il pun-
to di partenza della V Meditazione. Nella Krisis questa esigenza metodologica vie-
ne posta a tema nella forma della solitudine filosofica. Lo studioso deve accettare
Pisolamento (che era del resto esperienza dolorosamente attuale per Husserl, du-
rante la composizione di quest’opera) come modulazione esistenziale del meto-
do solipsistico. Nella solitudine io sospendo il mio commercio quotidiano con gli

altri e con il mondo condiviso, mi impongo di spezzare le relazioni attuali e po-
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tenziali che legano la mia persona al suo ambiente circostante. Eppure, proprio
in questa voluta segregazione, io ritrovo in me le tracce della correlazione pri-
mordiale.

Come evidenzia acutamente Paci, sulla scia di questa riflessione husserliana,
io riconosco “che 'evidenza di me a me stesso &, nello stesso tempo, il riconosci-
mento della presenza nascosta in me del We/tall, presenza nascosta che & mio com-
pito di filosofo, di fenomenologo portare alla luce™, La cifra dell’intera feno-
menologia & P'essere vero, cioé |'essere in cui si & accesa la scintilla della
Selbstbesinnung. Cosi commenta ancora Paci: “cié che mai si & voluto compren-
dere, e che & difficile da comprendere, & che io, moralmente, ho nelle mie mani il
destino della veriri dell’essere, dell’essere come verum e cioé dell’essere vero e
proprio”®, La riflessione che riempie lo spazio vuoto della mia volontaria solitu-
dine 2 infatti prima di tutto introspezione, scoperta di me da parte di me stesso,
ma d’altra parte eccede rispetto 2 questa funzione privara: diventa il movimento
del mondo intero che si riflette in me, diventa il sapersi in me delle cose. In que-
sto senso la mia responsabilit di monade concrera assume proporzioni “cosmi-
che”. Questa faticosa solitudine si & immediatamente rovesciata nel suo contra-
rio: come, nelle Meditazioni Cartesiane, 1a monade aveva ritrovato in sé la forma
a priori dell'esperienza dell’estraneo, cosi pure I'io che nel suo isolamento “dice
io, si trasforma subito in io altro, in noi turti, nel noi con molti io, nel noi entro
cui io sono soltanto un io"!. Anche nella sua modulazione esistenziale e storica,
il solipsismo si rivela quindi soluzione metodologica adeguata a ritrovare il terre-
no dell'intersoggettivita.

1l guadagno fondamentale della Krisis & dunque di aver fatto emergere in ma-
niera esplicita tutte le implicazioni morali ed esistenziali del tema dell’intersogget-
tivitd, attraverso la sua trasposizione dal piano strettamente trascendentale impie-
gato nelle altre opere al piano della storia. Su questo sfondo I'urgenza e 'importanza
delle problematiche intersoggettive divengono a mio parere ancora pill evidenti.
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